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إجازة أطروحة علمية في صيغتها التهائية بعد إجراء التعديلات : 


الاسم الرباعي : مروك ود شاج الشتسهر ارقم اخامعي : ( ۸۹ 2 م 2194 ) 


كه : اللغة العريية قسم : التراسات العلیا العربية فرع : الت 


الأطروحة مقَدّمة ليل درجة : لاجستر في تخصّص :الحو والصرفه 
عنوان الأطروحة : القراءات الق نة المخطلقة ق العلامة الإعرايية وأ ذلك قالمع 
من خلا ل كتاب النشر_ 
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ر رئيس قسم الد بات العليا العربية 


ملخص البحث 


هذا البحث یتحدث عن ظاهرة نحوية في القراءات القرآنية وهي : اختلاف القراءات في العلامة 
الإعرابية اللاحقة ها من رفع ونصب وجر وجزم , فهو يُعنى بالقراءات السفقة في لفظها وأحرف 
بنیتها المختلفة في علاماقا الإعرابية » إضافة إلى ما قد ینشاً عن هذا من اختلاف في المعنى أو اتفاق 
فيه . 


ن 


ويقع هذا البحث في بابين . يتصدرهما تمهيد عن القراء العشرة . وعن أساب اختلاف القراءات 
القرآنية وأنواعه .وعن النحو والقراءات . 

أما الباب الأول فیتحدث عن القراءات المختلفة في الحركات الإعرابية » ويتضمن ثلاثة فصول 
: الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب . 

الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر . 

الفصل الثالث : اختلاف في النصب والجر . 

ثم يطالعدا الباب الثايي وفيه حديث عن القراءات التي اختلافها ليس بين الح رکات ‏ ويقع في ثلاثة 
فصول : الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحركات . 

الفصل الثایی : اختلاف بين أحرف الاعراب . 

الفصل الثالث : اختلاف في إثبات التنوين وحذفه . 

وكان من أبرز أهداف البحث : 

. تب اختلاف القراءات في الضبط الإعرابي لكلمة واحدة‎ ١ 

"ل محاولة حصر الكلمات القرآنية التي قرئت بأكثر من وجه إعرابي . 

۳ توجیه تلك القراءات عربية ومحاولة استقصاء الأوجه الإعرابية فيها . 

. تبيينُ معنى تلك القراءات وذكرٌ ما قد يكون بينها من اختلاف في المعنى‎ -٤ 

وقد توصلنا في البحث إلى عدة نتائج منها : 

. أهمية القراءات في إثراء الدرس النحوي بالأمثلة المتعددة‎ ١ 

۲- القراءات القرآنية کم عدل عند اختلاف المذاهب النحوية . 

۳ اخستلاف القراءات في العلامة الاعرابية قد ينتج عنه اختلاف في المعنى .وقد يكون معنى 
القراءتين واحدا . 

٤‏ جنح كير من البصريين إلى تأويل بعض القراءات التي لا تتفق مع قواعدهم ‏ بينما بنى 
الكوفيون علیها قواعد نحوية » وهذا مسلك يُحمد للكوفيين ويُقوي مذهبهم . 


اسم الشرف :.د/ سعد هدان الغامدي 


۱ التوقيع : 


الحمد ته الذي آنزل على عبده خير الکتب ۰ وجعل لغته لغة العرب . وحفظها بحفظ 
كتابه الكريم ( إِنّا نحنْ نرّلنا الذكرٌ وائا له لحافظون ) © . 000 
والصلاة والسلام على النبي الأمي ۰ والرسول العربي . افصم اتف لساناً ٤‏ وأعظمهم 


بيانا » نبينا محمد وعلی آله وصحبه آجمعین . 

وبعد: 

فان توجيه القراءات القرانية وبيان تخريجاتها في العربية موضوع على قدر من الأهمية 
> وله فضل ومزيّة ‏ لصلته بالقرآن الكريم معجز البلغاء ومبهر الفصحاء » فمن هذا 
النطلق كان عنوان هنا البحث : ( القراءات القرآنية المختلفة في العلامة الإعرابية وأثر 
ذلك في العنی من خلال کتاب النشر ) . 

وهو موضوع یعنی بالقراءات التفقة في لفظها وأحرف بنیتها الختلفة في علامتها 
الاعرابية الدالة على الرفع أو النصب أو الجر أو الجزم . وما قد یلحق هذه العلامات من 
تنوین » أو من حذف له للاضافة أو للمنع من الصرف ؛ لذلك فهذا الوضوع لا یتحدث 
عن الکلمات الختلفة في البنية أو في علامات البناء . 

ویقع هذا البحث في بابین یتصدرهما تمهید یحتضن العناصر الاتية : 

أ - تعریف عام بالقراء العشرة . 

ب سبب اختلاف القراءات وأنواعه . 

ج - النحو والقراءات . 

ثم یطالعنا الباب الأول وهو یتحدث عن القراءات الختلفة في الحرکات الاعرابية ‏ 


ویتضمن ثلاثة فصول : 


ا 


ما سے 


الفصل الأول : اختلاف في الرقع والنصب . 

الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر . 

الفصل الثالث : اختلاف في النصب والجر . 

أما الباب الثاني فقد تخصص بالقراءات التي اختلافها لیس في الحرکات . ویقع في 
ثلاثة فصول : 

الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحركات . 

الفصل الثاني : اختلاف بين أحرف الإعراب . 

الفصل الثالث : اختلاف في إثبات التنوين وحذفه . 


: آسیاب اختيار الموضوع : كان لاختيار هذا الوضوع دوافع وأسباب من أهمها‎ ٠ 

أولاً : علاقة هذا الوضوع بكتاب اله تعالى وقراءاته المختلفة . فالبحث فيه فرصة سانحة 
لكي نتعرف على تلك القراءات ونعب من نميرها الصافي . ونجعلها أس دراساتنا 
العربية . 

ثانياً : ندرة المواضيع التي خصصت توجيه القراءات حسب اختلافها في علامات 
الإعراب . فلعل هذا الموضوع يضيف لبنة جديدة في ذلك . 

ثالثاً : وفرة الراجع في هذا الوضوع والتي تساعد على الخوض في غماره » واصطياد 


نفائسة ودرره . 


أهداف الیحث : یهدف البحث إلى عدة آمور من آهمها : 

. دراسة ظاهرة اختلاف اعراب القراءات في كلمة واحدة‎ ١ 

۲- محاولة حصر الکلمات القرآنية التي قرئت باکثر من وجه |عرابي . 
۳ توجیه تلك القراءات عربية . ومحاولة استقصاء ذلك . 


5 تبیین معنی تلك القراءات » وذکر ما قد بکون بینها من اختلاف في العنی . 


منهج البحث :_يمكن توضیح منهج البحث بالنقاط التالية : 

۱- آذکر الاية القرآنية برواية حفص عن عاصم . وأقتصر على الشاهد فیها وماله علاقة 
۲- أعقب ذلك بتحدید القراء‌ات الختلفة وقرائها فيما يخص موضوعنا . وکان مرجعي 
الأساس في ذلك كتاب النشر لابن الجزري 00-6 ۱ 
۳- أذكر توجيه كل قراءة . محاولاً استقصاء أوجه الإعراب فيها . وقد أكثرت من 
الرجوع إلى البحر المحيط لأبي حيان . والدر الصون للسمين الحلبي . وفتح القدير 
للشوكاني ؛ لأنها من الكتب المتأخرة التي حاولت استقصاء وجوه الإعراب . واستدركت 
ما فات السابقين . واعتنت بالقراءات عناية فريدة . كما استأنست بكتب التوجيه 
الأخرى :كالتبيان . والكشف . وحجة القراءات ... 

٤‏ - حاولت جاهداً تجلية معنى كل قراءة . وما قد يكون بين القراءتين من اختلاف في 
المعنى . ولكن لا يعني ذكري لعنی القراءتين دائماً أنهما تباينا في المعنى ۰ واختلفا في 
المدلول . فقد يكون معناهما واحداً أو متقارباً . 
ه ‏ حاولت في ثنايا البحث ترجيح بعض الوجوه النحوية على بعض ما استطعت إلى 
ذلك سبيلاً . ۱ 
١‏ إذا سنحت لي سانحة تملي علي الدفاع عن القراءات القرآنية ‏ اهتبلت الفرصة › 
ووقفت منافحاً عن القراءة القرآنية متلمسا لها وجها في العربية . 


ولا يفوتني في هذا المقام أن أتقدم بالشكر ‏ بعد شكر الله تعالى إلى جامعة أم القرى 
ممثلة بكلية اللغة العربية قسم الدراسات العليا العربية . التي أتاحت لي الفرصة 

للدراسة فيها . وإعداد هذا البحث في رحابها . وكم كانت لسعادة الدكتور : سعد 
حمدان الغامدي من يد طولی في ذلك فقد كان خير معين لي بعد عون الله تعالى ‏ 
لإتمام هذا البحث . 


كما لا يفوتني أن آشکر المناقشين الفاضلین : الدكتور/ عياد الثبيتي » 


والدكتور/ عبد الله القرئ , لقراءقما هذا البحث ومناقشته . 

واخيرا أقول : ما كان في هذا البحث من صواب فمن توفيق الله تعالى . وما كان من خطأ 
أو زلل أو نقص فمن نفسي . .. ١‏ ۱ 
وقد بذلت الجهد لإظهار هذا البحث بالصورة الرضية . التي تليق بموضوعه . ولکن 
میقی هذا العمل عملا بشرياً لا یخلو من نقص . ولا یسلم من خطأ . ولکن حسبي أني ۱ 
تلصواب قصدت وللحق نشدت والكمال لله تعالی ٠‏ وأبى الله تعالی العصمة لکتاب الا 
لکتابه الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه . 

والحمد لله آولا وآخراً 


أ - القراء العشرة . 


ب - آسباب اختلاف القراءات . 


ج - النحو والقراءات . 


الأول : ابن عامر 6 


وهو عبد الله بن عامر بن يزيد بن تميم بن ربيعة أبو عمران على الأصح . وقيل : أبو 
عامر(). 

قال عنه آبو عمرو الداني : « هو عبد الله بن عامر اليخصبي .قاضي دمشق في خلافة 
الوليد بن عبد الملك > ویکنی آبا عمران وهو من التابعین ۰ ولیس في القراء السبعة من 
العرب غيره وغير أبي عمرو» ().توفي ابن عامر سنة ثماني عشرة ومائة (). 

ذكره الإمام الشاطبي رت : ۵۹۰هب بقوله : 


آبو عمرهم وال ليخصبي ابن عامر صريح وباقيهم أحاط به الولا ری 


() مصادر ترجمته : الفهرست ٩‏ ۰۲ ميزان الاعتدال ۵۱/۲. معرفة القراء ٠۷/١‏ ۷۰ غاية النهاية ۱/ 
۳ 4565 التهذیب ۲۷٤/٥‏ ۲۷. 

(') معرفة القراء۱/ ۷ 

(") التیسیر ۰۱۸ 

() معرفة القراء ۰۷۰/۱ 

() الوافي في شرح الشاطبية ١‏ . 

(6) مصادر ترجمته : معرفة القراء ۷۲/١‏ ۷۲ الفهرست ۲۸ › وفيات الأعيان ۳۱۶/۱ ۰ غاية النهاية 
1 8غ ٤‏ التهذيب لابن حجر ۳۹٦۷/١‏ س ۳۹۸ الأعلام ۲۵۵/4 


الثاني : ابن کثیر ‏ 
هو :عبد الله بن كثير بن المطلب أبو جعفر . مولى عمرو بن علقمة الكناني الداري المكي 
إمام المكيين في القراءة »أصله فارسي . وكان داریا بمكة .وهو العطارء وقد تصدر للإقراء 
وصار إمام أهل مكة في ضبط القرآن .وتوفي سنة عشرين ومائة(). 
ذكره الإمام الشاطبي بقوله : 


ومكة عبد الله فيها مقامه هو ابن كثير کاثر القوم مُعْتَلى( ") 


الثالث : عاصم بن أبي النّجُود 0 
هو: عاصم بن بَهْدَلة أبي الذّجود بفتح النون وضم الجيم > أبو بكر الأسدي مولاهم › 
الكوفي . الحناط . شيخ الإقراء بالكوفة. ويقال : أبو النجود اسم أبيه . وبهدلة اسم 
أمه . وهو الإمام الذي انتهت إليه رئاسة الإقراء بالكوفة (). 
قلت : هو إمام كوفي . فإذا ذكر في كتب القراءات قرأ الكوفيون فهو من بينهم . وأكثر 
ديار الاسلام - اليوم ‏ تقرأ بقراءة هذا الإمام برواية حفص عنه . 
وهو معدود في التابعين كما نکر الذهبي» وذكر أنه إليه انتهت الإمامة في القراءة 


بالكوفة وتو سنة سبع وعشرين ومائة ( ) . 


() معرفة القراء ۱/ ۰۷۲۰۷۱ 


(') معرفة القراء ۱/ ۰۷۲۰۷۱ 

ر ")الوافي في شرح الشاطبية ۱۷ . 

(؟) مصادر ترجمته : › الفهرست ۲۹ وفیات الأعيان ۳۰۶/۱ سب ۳۰۵ ميزان الاعتدال ۵/۲ ۰ غاية 
اللهاية ۳۶/۱ س ۳۹ . 

(*) غاية اللهاية :۱ /۳۶سب ۳۷ . 


86 معرفة القراء ۳ر ۷ ۱ 


وذکره الشاطبي بقوله : 


فأمًا أبو بكر وعاصمٌ اسمّه . فشعبة راويه البرز أفضَّلا . 
وذاك ابن عیاش أبو بكر الرضا 2 | وحفص وبالإتقان كان مُفضّلا () 


الرابع . آبو عمرو بن العلاء ر) 

هو : أبو عمرو بن العلاء القری النحوي البصري الإمام مقرئ أهل البصرة .اسمه : زبّان 
() . ولد سنة ثمان وستين . وقيل : سنة سبعين . وقيل : سنة خمس وستين . وقيل : 
سنة خمس وخمسين . فقرأ بمكة والدينة .وقرأ آیضا بالكوفة والبصرة على جماعة 


كثيرة »فليس في القراء السبعة أكثر شيوخا منهر؟) > وتوفي سنة أربع وخمسين ومائة 


).قال الإمام الشاطبي عنه : 
وأمَّا الامام الازني صريحهم أبو عمروالبصري فوالدَةُ العلا 0 
فعلی هذا نلحظ أن آبا عمرو بن العلاء تمیز بأمور منها: 

١‏ أنه عربي خالص العروبة » ولیس في القراء السبعة عربي خالص العروبة الا هو 
وابن عامر کما تقدم . 

۲- أنه جمع بين علمي القراءات والنحو . 

۳ أنه أكثر القراء السبعة شیوخا. 


(') الوافي في شرح الشاطيية ۱٩‏ . 
(')مصادر ترجمته:المعارف ٠‏ 4ه ء معرفة القراء ٠٠٠/١‏ ۱۰۵ غاية النهاية ۲۸۸/۱سس ۰۲۹۲ سير 
اللبلاء 4۰۷/۷ ل 4۱۰ ء شذرات الذهب ۲۳۷/۱ س ۲۳۸ . 


() معرفة القراء ۸۳/۱ . 
()غاية النهاية ۱ / ۲۸۸و ۲۸۹ 
ر") معرفة القراء ۸۷/۱ . 
(') الوافي في شرح الشاطيية :۱۸۰ . 


یار 


الخامس: حمزة الزيات () اذ 
هو: حمزة بن حبیب بن عمارة بن اسماعیل الامام آبو عمارة الكوفي مولى آل عكرمة بن 
ربعي التيمي الزیات . ولد سنة ثمانین ۰ وأدرك الصحابة بالسن فلعله رأى بعضهم 
وکان إماماً حجة قيماً بکتاب اله تعالى .حافظاً للحدیث ‏ بصيراً بالعربية والفرائض 


»عابدا خاشعا قانتا لله تعالی( ) توق سنة ست وخمسین ومائة 6 جاء ذکره في 


الشاطبية بقوله : 
وحمزة ما أزكاه من متورع إماماً صبورا للقران مُرثّلاً ) 


السادس : نافع الدني Ö0‏ 


هو :نافع بن عبد الرحمن بن آبي ز نعیم الليقي .مولاهم أبو رویم القری الدني» وقیل 
أبو نعيم 5 والأشهر أبو رويم 5 قرأ على طائفة من تابعي المدينة 3 وكان أسود اللون 
حالکا(). 


وأقرأ الناس دهرا طویلا نیفا عن سبعین سنة ٠‏ وانتهت إليه رياسة القراءة بالدينة 
وصار الناس الیها(). 


(') مصادر ترجمته : العارف 57 ۲.الفهرست ٩‏ ۰۲ ميزان الاعتدال ۲۸۶/۱ › غاية النهاية ۲5۱/۱ سب ۲۰۳ 
> التهذیب ۲۷/۳ -۲۸ الأعلام ۰۳۰۸/۲ 

(') معرفة القراء۱/ ٩۳‏ . 

() نفسه ۹۹/۱ . 

(*) الوافي في شرح الشاطبية ۲۰ . 

()مصادر ترجمته : المعارف لابن قتيبة ۲5۳ » الفهرست ۲۸ وفيات الأعيان ۱۹۸/۲ ۱۹۹ › غاية 
النهاية ۳۳۰/۲ سب ۳۳ 

, یزان الاعتدال ۲۶۷/۳ ۰ معرفة القراء ۸٩/۱‏ ۹۲ › التهذیب لابن حجر ۶۱۷/۱۰ سب ۶۰۸ . 
الأعلام للز ركلي ۳۱۷/۸ س ۰۳۱۸ 

() معرفة القراء 84/١‏ . ۰ 8 
( غاية النهاية ۲| ۳۳۱ ۱ 7 ۱ ۱ 


وقد توفي هذا الإمام سنة تسع وستین ومائة (). ... 

فهذا هو الامام الثاني من أئمة الحرمین . والأول هو ابن کثیر وتقدم ذکره ‏ ولنا انا 
قیل: قرأ الحرمیان فهما القصودان بذلك ؛ لأنهما في الحرمین (مكة والدينت. 

وقد ذكره الإمام الشاطبي ف منظومته حیث قال : 

فأما الکریم السّرٌ في الطیب نافع فنلك الذي اختار الدينة منزلاً) ۱ 


السابع : الكسائي 0 
هو: علي بن حمزة الكسائي الإمام آبو الحسن الأسدي . مولاهم الكوفي القری النحوي 
أحد الأعلام ولد في حدود سنة عشرين ومائة(). 000 
قال ابن الجزري في ترجمته « واختلف في تسمیته بالكسائي .فالذي رویناه ا 
سئل عن ذلك فقال :لأني آحرمت في کساء .وقیل : لأنه كان یتشح بکساء ویجلس في 
حلقة حمزة فیقول : اعرضوا على صاحب الكسائي . وقیل : من قرية باکسایا . والأول 
هو الأصح »(). 
وقد ألف من الکتب کتاب معاني القرآن وکتاب القراءات ١‏ وکتاب العدد ۰ وکتاب 
النوادر الکبیر » وکتاب النوادر الأوسط » وکتاب النوادر الأصغر ۰ وكتاباً في النحو (). 


توفي سنة تسع وثمانین ومائة (). 


(') معرفة القراء۹۲/۱. 

(') الوافي في شرح الشاطبية»۱. 

() مصادر ترجمته : المعارف ٥۲۸‏ › معرفة القراء ٠٠٠١/١‏ ل ۸۰۷ غاية النهاية ۵۳۵/۱ ل 54۰ 
.وفيات الأعيان ۲۹۵/۳ ۲۹۷ ۰ سير النبلاء ۱۳۱/۹ س ۱۳ ۰ شذرات الذهب ۳۲۱/۱ . 
() معرفة القراء ٠٠١/١‏ . 

(*) غاية النهاية ۱ | ۵۳۹. 

(') نفسه۱ | ۵۳۹ . 

) غاية النهاية ۱ ومعرفة القراء۷۰/۱ ۰۱۰ 


وهناك شخص آخر من القراء يقال له الكسائي . واسمه.: علي أيضاً » والذي يفرق بين 
الاثنين هو اسم آبیهما. إذ هناك اتفاق بين اسمهما الأول واللقب أيضاً ‏ وقد ذكر ابن 
الجزري في طبقاته الكسائي الثاني ٠‏ وقال في ترجمته : « علي بن الحسن بن عبد 
الرحمن ... ویعرف بالكسائي مقر معروف » () . 

وقد جاء ذكر الكسائي علي بن حمزة في منظومة الشاطبي بقوله : 


ما علي فالكسائئ نعقّه ۰ ۰ ... لما كان في الإحرام فيه تَسربّلا ن 
هولاء هم القراء السبعة ۰ذکروا حسب تقدم وفاتهم .وبقی ثلاثة هم تتمة العشرة 


الثامن : يزيد بن القعقاع 6 
الامام آبو جعفر الخزومي الدني . تابعي مشهور کبیر القدر .ویقال اسمه : جندب بن 
فیروز وقیل : فیروزن. ‏ 
فهو من التابعین الذین رأوا بعض الصحابة رضوان الله تعالى علیهم . ومع ذلك لم یذکر 
مع السبعة ؛ لأنهم نظرو | في ذلك لكثرة الرواية عن الامام ولكثرة آتباعه والناقلین عنه 
توفي سنة سبع وعشرين ومائة وقيل ثمان وعشرين ومائة وقيل : سنة اثنتين وثلاثين 
ومائة وقيل: غير ذلك (). ذكره ابن الجزري ( ت : ۸۳۳ هم في منظومته بقوله : 


ثم آبو جعفر الحبْرٌ الرضى فعنه عيسى وابن جَمَاز مضی() 


(') غاية النهاية ۵۳۰۱۱ 

(") الوا في شرح الشاطبية ۲۰. 

(5) العارف ۰9۲۸ معرفة القراء ٩۱/۱‏ ل ۲ غاية اللهاية ۳۸۲/۲ ل ۰.۳۸4 
رأ غاية اللهاية ۳۸۲۱۲ ۱ 

(5) معرفة القراء ۱۱ 1۲. ۳ 

() شرح طيبة النشر ۱۲ م 0 ۱ 


التاسع : يعقوب الحضرمي 0 
هو : يعقوب بن إسحاق الحضرمي قاری أهل البصرة في عصره . الإمام أبو محمد يعقوب 
بسن إسحاق بن زيد بن عبد الله بن أبي إسحاق موی الحضرميين » كان عالاً بالعربية 
ووجوهها . والقرآن » فاضلا نقيا تقياً ورعاً زاهداً »ومن زهده أنه سرق زاده عن کتفه في 
الصلاة ولم یشعر . ورد إليه ولم یشعر ؛ لشغله بالصلاة (). مات في ذي الحجة سنة 
خمس ومائتین وله تمانون سنة » ومات آبوه عن ثمان وثمانین سنة . وكذلك جده وجد 
آبیه رحمهم الله تعالی (). وقد ذکره ابن الجزري في ( طيبة النشر ) حیث قال : 


تاسفهم یعقوب وهو الحضرمي ‏ . له رويس ثم روح يتتمي () 


العاشر : خلف البزار ن 
هو : خلف بن هشام بن ثعلب بن خلف بن ثعلب بن هشیم بن ثعلب بن داود بن مقسم 
بن غالب آبو محمد الأسدي().ولد سنة خمسین ومائة ۰ وحفظ القرآن وهو ابن عشر 
سنین ‏ وابتدأ في الطلب وهو ابن ثلاث عشرة سنة . وکان ثقة كبيراً زاهداً عابدا عالماً : 
روي عنه أنه قال :أشكل علي باب من النحو فأنفقت ثمانین آلف درهم حتی حفظته أو 


() مصدر ترجمته : وفیات الأعيان ٤٠٦/۲‏ س ۰۷ معرفة القراء ۱۳۰/۱ ۱۳۱ ۰ غاية النهاية ۲/ 
845" الأعلام ۲۵۵/۹. 


(') معرفة القراء ۱۳۱-۱۳۰۱۱ 

(") غاية النهاية ۲ | ۳۸۹. 

() شوح طيبة النشر: ۱۳ . 

() مصادر ترجمته : العارف ۰۲۹6 الفهرست ۳٩‏ غاية النهاية ۲۷۲/۱ س ۲۷۳ التهذیب ۱۵۱/۳ 
۱۵۷ الأعلام ۳۹۰/۲. 

() غاية الهاية ۰۲۷۲۱۱ 


قال عرفته. وکان یکره أن يقال له البزّار ویقو : ادعوني المقرئ  )(‏ وله اختیار أقرأ 
به > وتوي سنة تسع وعشرين ومانتین ين ().قال عنه في طيبة النشر: 


والعاشر البرّارٌ وهو خلفٌ ' ۳ اسحاق مع إدريس عنه یعرف 6 


ولعل من المناسب بعد تطواقنا مع أوانك الآئمة القراء أن ندرج ملخصاً عنهم على النحو 
التالی() : 
آشهر ائنین من زواته ٠‏ ۱ ما يطلق عليه إذا اجتمع مع غيره 
من القراء ( في کتب القراءات 
والتفسير 


عبد الله بن عامر | 8١١اه ١‏ هشام بن عمار ( ت: ۲4۵) العربيان وان هرق 


الابنان : هو وابن كثير 
۲ عبد الله بن ذكوان (ت: ۲:۲) 


الحرميان : هو ونافع 
١‏ أحمد بن محمد البزي ( ت: ۲۵۰ الابنان : هو وابن عامر 
ھ) 
أهل الحجاز: هو ونافع وأبو جعفر 
۲ قنبل رت: ۲۹۱) 


عاصم بن بهدلة | ۲۷١ھ ١‏ شعبة بن عیاش ( ت : 1١47‏ ) فة الكوفيون : هو وحمزة والكسائي 


۲ حفص بن سلیمان رت : ۱۸۰) 


() نفسه ۲۱ ۰۲۷۳ 


(') معرفة القراء ۱۷۲۲۱ . 


() شرح طيبة الدشر ١‏ . 
(؟) الرجع في هذا : التيسير ۷۱س ۲۰ ء تحبير التيسير ۱۳ ل ۱۷ ء النشر ۹۹/۱ وما بعدها . وكذا : 
تفسير الطبري » البحر › فتح القدير ر فيما يخص الألقاب ) في مواضع متعددة منها. شْ 


١-أبو‏ عمر الدوري ( ت: ئ( 


۲ أبو شعیب السوسي( ت:۲۰۱) 


) ۲۲۹ : خلف بن هشام رت‎ ١ 


۲ - خلاد بن خالد (ت : ۲۲۰) 
۱-قالون (ت: ۲۲۰) 

"'- ورش (ت: ۱۹۷ ( 

۱ الليث أبو الحارث (ت: ۲6۰ ) 
۲-آبو عمر الدوري ( صاحب أبي 
عمرو) 

۱ عيسى بن وردان ( ت : ۰( 


۳۲ سلیمان بن جماز ( ت: ۱۷۰ 


على الراجح) 
-١‏ ویس (ت:۲۳۸) 


۲-روح (ت:٤۲۳‏ أو ۲۳۵ ( 


١‏ اسحاق الوراق ( ت:۲۸۹) 


۲ادریس الحداد (ت: ۲۹۲) 


الکوفیون : هو وعاصم والكساني 


الدنیان : هو وأبو جعفر 
الحرمیان : هو وابن کثیر 
الأخوان : هو وحمزة 
النحویان : هو وأبو عمرو 
الکوفیون : هو وحمزة وعاصم 
الدنیان : هو ونافع 


أهل الحجاز : هو ونافع وابن کثیر 


البصریان : هو وأبو عمرو 


أهل العراق : هو والکوفیون 


- أسباب اختلاف القراءات القرانية وأنواغه 2 


هناك اختلاف في القراءات القرآنية ۰ وهو كما قال اين الجزري : « اختلاف تنوع 
وتغایر لا اختلاف تضاد وتناقض ؛ فان هذا محال في کلام الله تعالى » () . 

أمَا أسباب هذا الاختلاف فیتحدث عنها مكي بن أبي طالب القيسي رت : 40 هم في 
کتابه ر الابانة » حيث قال : « فإن سأل سائل فقال : ما السبب الذي أوجب أن تختلف 
القراءة فيما يحتمله خط المصحف ؟ ... فالجواب عن ذلك : أن الصحابة ‏ رضي الله 
تعالى عنهم ‏ كان قد تعارف بينهم من عهد النبي ‏ صلى الله تعالی عليه وسلم - ترك 
الإنكار على من خالفت قراءته قراءة الآخر ... وما مات النبي صلى الله عليه وسلم خرج 
جماعة من الصحابة في أيام أبي بكر وعمر إلى ما افتتح من الأمصار ؛ لیعلموا الناس 
القرآن والدين فعلم كل واحد منهم أهل مصره على ما كان يقرأ على عهد النبي ‏ صلى الله 
عليه وسلم ١‏ فاختلفت قراءة أهل الأمصار على نحو ما اختلفت قراءة الصحابة الذين 
علموهم » (). 

ويواصل مكي حديثه فيقول : 

« فلما كتب عثمان المصاحف . ووجهها إلى الأمصار . وحملهم على ما فيها وأمرهم 
بترك ما خالفها . قرأ کل مصر مصحفهم الذي وجه إليهم على ما كانوا يقرؤون قبل 
وصول المصحف إليهم مما يوافق خط الصحف . وتركوا من قراءاتهم التي كانوا عليها 
مما يخالف خط المصحف ) ( ) . 

ثم بين بعد ذلك كيف انتقلت تلك القراءات للقراء الذين اشتهرت قراءاتهم » يقول مكي 


في ذلك : 


اللشر 1٩۱‏ . 
(') الابانة عن معاي القراءات ۵۰سس 5۳ . 


1 ١ ٠ و 0 ش‎ : . 0f cor: ().نفسه‎ 


4 ١١ 


« ونقل ذلك الآخر عن الأول في کل مصر ١‏ فاختلف النقل لذلك » حتی وصل النقل إلى 
هؤلاء الأئمة السبعة على ذلك . فاختلفوا فيما نقلوا على حسب اختلاف 5 
آهل الأمصار »(). 
فخلاصة الکلام في هذا : 
أن النبي - صلی الله عليه وسلم - أقرأ الصحابة قراءات متعددة . والصحابة أقرأوا ۱ 
غیرهم » کل حسب ما سمع وتلقی ولم ينكر أحدٌ على أحد ؛ لعلمهم بالرخصة في ذلك 
> حتی وصلت تلك القراءات إلى القراء العشرة . 
ثم هؤلاء القراء قرژوا على أشخاص متعددین . وهولاء الأشخاص قراءاتهم بینها 
اختلاف . فأخنوا من قراءاتهم ٠‏ وترکوا بعضاً منها ‏ فنافع قرأ على سبعین من 

۱ التابعين . فما اجتمع عليه اثنان أخذه . وما شك فيه واحد تركه ؛ والكسائي قوأ على . 
حمزة . ومع هذا خالفه في نحو ثلاثمائة حرف لأنه قرأ على آخرین » فأخذ منهم 
ومنه . وکنا أبو عمرو قرأ على ابن کثیر . وخالفه في أكثر من ثلائة آلاف حرف (") 
فاختلاف الروایات - وان كانت كلها ثابتة - له آثره ‏ اختلاف القراءات بين هؤلاء 
الأئمة القراء ‏ وهم مع ذلك لا یقرژون بالتشهي . وانما یقرژون حسب ما وصلهم من 
نقل لهذه القراءات . 
وقد نسبت تلك القراءات إلى أولتك القراء العشرة » وهذه النسبة نسبة دوام وملازمة لا 
نسبة اختراع وابتداع » لكن لما كان أولتك الأئمة تفرغوا لهذا الشأن ‏ وکثر تلامیذهم » 
وضبطوا آکثر من غیرهم > اشتهروا بتلك القراءات > والا فان غیرهم أخذ دایعا عن 
الصحابة - رضوان الله تعالى علیهم - وعن التابعین () 


نفسه: ‏ ۵ 
() نفسه 6 56 . 


(") تأملات حول تحریرات العلماء للقراءات ۳۱ . 


۷ 


وذکر بعضهم أسباباً لاختلاف القراءات القرآنية وهي في حقيقة الأمر ترجع إلى سبب 
واحد أساس . نذکره فیما بعد » وتلك الأسباب : 5 
١‏ اختلاف قراءة النبي صلی الله عليه وسلم . ٠‏ 

۲- اختلاف تقرير النبي صلی الله عليه وسلم . 

۳ اختلاف النزول . 

4 اختلاف الرواية عن الصحابة. رضي الله عنهم . 

۵ - اختلاف اللغات واللهجات() . - 

وقد جاء في کتاب ر صفحات في علوم القراءات ) بعد ذکر تلك الأسباب ما نصه : « 
الخلاصة أن أسباب اختلاف القراءات ترجع إلى سببین :۱ - تعدد النزول . ۲ - تعدد 
اللهجات . والذي آراه هنا ویظهر لي - وانه آعلم - أن سبب اختلاف القراءات واحد لا 
یتعدد وهو الذي عنون بنزول القرآن على سبعة حرف ؛ ولکن هذا السبب یتوقف في 
وجوده على سیب آخر »(). 

وأرى آَنْ هذا القول الأخير أصاب کبد الحقيقة . فاختلاف القراءات القرآنية سببه 
واحد » وهذا السیب متضمن للأسباب الأخرى من تعدد اللهجات واختلاف النقل عن 
النبي - صلی الله عليه وسلم - واختلاف الرواية والنقل عن الصحابة - رضي الله تعالى 
علیهم - وغیر ذلك » فهي تندرج تحت تجویز الشارع لقراءة القرآن الکریم على 
سبعة أحرف (). وهنه الأحرف كلها منزلة من عند الله تعالی وکلها مروية عن النبي - 


(') صفحات في علوم القراءات ٠١۸۱١٩‏ . 


() نفسه۳ اسب ۱6 

(") وذلك من مثل ما رواه البخاري في صحيحه » عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما “ أن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ‏ قال أقرأن جبريل على حرف . فراجعته فلم أزل أستزيده ويزيدن حتى انتهى إلى سبعة 
أحرف” ر فتح الباري : ۲۳/۹ › حديث رقم : ٤۹٩۱‏ ) . 

وكذا ما رواه عمر بن الخطاب أن البي ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ قال “ إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف 
فاقرؤوا ما تيسر هنه “ ( الفتح : ۰۲۳/۹ حديث : 4۹٩۲‏ ) . 


۷۳ 


صلی الله عليه وسلم - ومتقولة عن آصحابه الکرام رضي اله تعالی عنهم - وقد تتضمن 
لغات للعرب: 0 
وهذا ما یعضده کلام شيخ الاسلام ابن تيمية رت : ۷۲۸ ه) حیث قال : میت ع 
القراءات فیما احتمله خط الصحف هو : تجویز الشارع وتسويغه ذلك لهم . إذ مرجع 
ذلك إلى السنة والاتباع .لا إلى الراي والابتداع » را ٠‏ 

وهذا الاختلاف بين القراءات جاء على عدة أنواع : صنفها ابن الجزري سبعة 
آصناف() : 

الأول : تغیر في الحرکات للكلمة من غير تغير لعناها وصورتها . نحو : (أ يحب - 
أيحسّب)(): 00 0 

الثاني : تغيّرٌ في الحركات مع تغير العنی » نحو : ( وادكرٌ بعد أمّةِ ‏ بعد مه ۷() . 
الثالث : تغيّرٌ في حروف الكلمة مع تغير المعنى دون تغير صورة كتابة الكلمة » نحو : 
( ننجيك ببدنك ‏ تُنحيك ببدنك )() . 

الرابع : تغير صورة كتابة الكلمة دون العنی . نحو : ( الصراط ‏ السراط ) (). 
الخامس : تغير الصورة والمعنى معا . نحو : ( يأتل ‏ يأل ) () . 

السادس : في التقديم والتأخير » نحو : ( وجاءت سكرة الوت بالحق ‏ وجاءت سكرة 
الحق بالموت ) () . 

السابع : في الزيادة والنقص . نحو ( وصی - أوصى ) .('). 


() مجموع الفتاوی ۰۲۱۱۳ . 
() اللشر ۲۱/۱ . 
() البلد : ه و۷ . 
(*) یوسف :۵ . 
(7) يونس ٩۲:‏ 
() الفاتحة : 5. 
(5) النور : ۲۲ . 
( ق : ۱٩‏ . 


۷ 


ج - النحو والقراءات القرآنية : 


للنحو صلات ووشائج تصله بعلم القراءات القرآنية . ولا عجب في ذلك .فقد وضع علم 
النحو في الأصل لخدمة القرآن الکریم » والمحافظة على النصوص العربية من اللحن ع 
ومن أجلّها القرآن الكريم بقراءاته الثابتة › وفيما يلي استعراض لتك الصلات : 


١‏ موافقة القراعة لقواعدٍ العربية ‏ ولو بوجه مختلف فيه رکنْ من أركان صحة 

القراءة »وقد نص ابن الجزري على ذلك بقوله :«كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه. 

ووافقت أحد الصاحف العثمانية ولو احتمالاً » وصح سندها ۰ فهي القراءة الصحيحة 

التي لا يجوز ردها » إلى أن قال: « وقولنا في الضابط : ولو بوجه نريد به وجها من 
وجوه النحو. سواء كان آفصح أم فصيحا مجمعا عليه أم مختلفا فيه اختلافا لا يضر 

۱ مثله » ر) . 


۲ ومن الأمور التي تبرز العلاقة بين النحو والقراءات القرآنية :توجیه القراء‌ات 
واعرابها : وهو كما قال الزركشي : « فن جلیل . وبه تعرف جلالة العاني 
وجزالتها . وقد اعتنی الأئمة به . وأفردوا فيه كتباً . منها کتاب الحجة لأبي علي 
الفارسي . وكتاب الكشف لمكي . وكتاب الهداية للمهدوي . وقد صنفوا أيضا في توجيه 
الشواذ ومن أحسنها كتاب المحتسب لابن جني » وكتاب أبي البقاء وغيرها»0 . 

وأقول : من كتب توجيه القراءات أيضا : معاني القراءات لأبي منصور الأزهري ( ت : 
۰ . والحجة في القراءات السبع لابن خالويه ( ت :  )2۵۳۷۰‏ وحجة القراءات 


لأبى زرعة . والتبيان في إعراب القرآن للعكبري ( ت : ١ه‏ ) » والدر المصون في علوم 


()البقرة : ۱۳۲ . 


(۱) النشر .٠١ ۹/١‏ ۱ 
(۲) الرهان في علوم القرآن ۳۳۹/۱. أ ا ۱ 
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الكتاب الکنون للسمین الحلبي ( ت: ۷١‏ ه) .:واللباب في علوم الکتاب لابن عادل 
الدمشقي ( ت : ۸۸۰ه): ۰ وغیرها کثیر . ۱ 


۳- ایراد القراءات القرآنية أمثلة وشواهة في کتب النحو : وهو آمر يجلي العلاقة 
النحوية بالقراءات القرآنية ومدى العناية بها » وأحياناً یستشهد بها على صحة 
مدهب نخوي 3 فتكون القراءة عاضا لذلك المذهب ۰ ولعل من المناسب إيراد أمثلة 
لقراءات قرآنية جاءت في بعض كتب النحو في عصور مختلفة تبيّن اهتمام النحويين 
بالقراءات القرآنية ٠‏ وأنها مصدر أساس في تأسيس قواعد العربية ۰ وذلك على النحو 
التالي : 

: «الکتاب ) لسیبویه ر بت ا ما يلي‎ ١ 

في باب ما ینتصب فيه الخبر يقول سیبویه : وقد قرئ هذا الحرف على وجهین :( 
قل هي للذين آمنوا في الحياة الدنیا خالصة يوم القيامة ) () بالرفع والنصب 6 » 


وق باب ما تستوي فيه الحروف الخمسة « إن وأخواتها ) نطالع قول سیبویه التالي : 
ميو يي ای ا 
وعلامَ )» ۵ . 
اک 
الاتي :ر وقال تعاكى: (إن هذه أمتكم أمة واحدة ) () وقد قرأ بعضهم :( آمتکم أمة 
واحدة ) حمل أمتكم على هذه » (). 

(') الأعراف : ۳۲. 

٩۱/ ۱ الکتاب‎ )( 

.٤۸ : سب‎ 05 


(5) الكتاب : ۲ /۱۶۷ 


. ٩۲ الأنبياء:‎ 0 


VY الكتاب‎ )( . 


اد 


وفي باب (إذن ):يقول سیبویه + « وبلغنا أن هذا الحرف ف بعض الصاحف : روائن 
لايلبثون خلافك إلا قلیلا )() وسمعنا بعض العرب قرأها فقال : (وإذن لايلبثوا) » 4 
" وفي كتاب ( الإنصاف في مسائل الخلاف ) لابن الأنباري رت : ۵۷۷ ه) نعرج على 
إيراده نبعض القراءات القرانية على النحو التالي :في العطف على الضمير المخفوض قال 
: «قال الله تعالى. : (واتقوا الله الذي تساءلونَ به والأرحام ) () بالجر وهي قراءة أحد 
القراء السبعة وهو حمزة الزيات))'). 

وقي الجر للمجاورة قال : « وقال تعالى : «وامسحوا برژوسکم وأرجلكم إلى الكعبين) () . 
بالجر على الجوار » وهي قراءة أبي عمرو . وابن كثير .وحمزة » (). 

وفي دخول نون التوكيد الخفيفة على فعل الاثنين جاء قول ابن الأنباري في معرض 
حديثه عن حجج الکوفیین : « والذي يدل على صحة مذهبنا قراءة ابن عامر ( ولا 
تتبعان ») بنون التوكيد الخفيفة » (). 

" اما ابن مالك رت : ۱۷۲ هيفي كتابه ( شواهد التوضيح ) فيورد قراءات قرانية 
متعددة من مثل قوله في رفع المستثنى في الاستثناء التام المنفي : « ونظيره من كتاب الله 
تعالى قراءة ابن كثير وأبي عمرو : ولایلتفت منكم أحد إلا امرأثك إنه مصيبها ما 


أصابهم 1 فامرأتك مبتدأ ۰ والجملة بعده خبره ¢( 


ر) الإسراء : ۷١‏ . 
(') الکتاب ۳ /۱۳ . 
0 اللساء : ١‏ . 

06 الانصاف ۲ / "5 4. 


0 المائدة : 1 . 


9 الإنصاف ۳/۲ . 


5) يونس : ۸٩‏ 
() الإنصاف؟ / 89> 


. 8١: هود‎ 9 


(') شواهد التوضيح ۲ 4. 


۷۷ 


وفي جواز فتح همزة « إن » وکسرها قال ابن مالك : « وقد ثبت الوجهان في : «ندعوه 
إنه هو البر الرحيم »() فقرأ بالفتح نافع والكسائي ۰ وكسر الباقون» 6 0 

وفي لغة إلزام المثنى الألف ورد كلام ابن مالك الآتي : « وعلى لغتهم قرأ غير أبي عمرو 
( إن هذان لساحران) (» (). 

5 وهذا ابن هشام رت : ۷۰۱ ی يطالعنا في كتابه ( شرح قطر الندى ) بقراءات 
قرانية . فلنستمع إليه وهو يقول في مسألة نصب الضارع بعد فاء السببية في الترجي : 
« والترجي كقوله تعالی : «لعلي أبلعٌ الأسباب أسباب السموات فأطلعَ ) () في قراءة 

بعض السبعة بنصب أطلع » () . 


te 


و 


وفي نصب الضارع بعد واو المعية المسبوقة بتمن قال بعد ذكر قوله تعالى : ( يا ليتنا نرد 
ولا نکذب )() : « وهي قراءة حمزة وابن عامر وحفص » (0 . 00017 

وعند حديثه عن رفع الستثنی بعد النفي في الاستثناء التام آورد قوله تعالی : « ما فعلوه 
الا قلیل منهم ) () ثم قال : « قرأ السبعة غير ابن عامر - بالرفع على الإبدال من 
الواو في ( فعلوه » » وقرأ ابن عامر وحده بالنصب على الاستثناء »(). 


0 الطور : ۲۸ ونصها : رانا كنا من قبل ندعوه ! نه هو البر الرحیم ). 


(') شواهد التوضیح 58 . 
5 طه : ۱۳ . 

(ْ) شواهد التوضیح ٩۷‏ . 
0 غافر : ۰۳۹ ۳۷ . 
() شرح القطر ۹۵ . 

() الأنعام : ۲۷ . 

() شرح القطر ۹٩‏ . 

(5) النساء : 55 . 


() شرح القطر ۲۷6 . 


۷۸ 


. الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب‎ -١ 


۲- الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر . 


۳ الفصل الثالث : اختلاف فى النصب والجر . 
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۱-قول الله تعالی : « فتلقی آدم من بُه لمات [ البقرة : ۳۷] 

قرأ ابن کثیر بنصب ( آدم ) ورفع (کلمات ) وقرأ الباقون برفع (آدم ) ونصب 
( کلمات ) () . ۱ ۱ 

آدم : بالنصب يكون مفعولاً به مقدما 5 ویالرفع یکون فاعلاً 

وكلمات :على قراءة النصب لها تكون مفعولاً به . وأمَا على قراءة من رفعها فتكون 
فاعلاً موخرا » ولم يؤنث الفعل معها بأن يصبح ( فتلقت) وذلك لأمرين : 

الأول : لأن الكلمات مؤنث مجازي . 

الثاني : للفصل بين الفعل وفاعله المؤنث (). 

و العنی في قراءة رفع آدم ونصب كلمات : أن آدم عليه السلام تلقى من ربه الكلمات أي 
: أخذها منه وحفظها وفهمها () 

وأما في قراءة من نصب آدم ورفع كلمات فالمعنى : جاءت الكلمات آدم وكانت سبب توبته 
أي وصولها إليه لأن من تلقاك فقد تلقیته 9 . 

وتقديم الفعول به وتأخير الفاعل استعمال يصفه سيبويه بالكثرة وأنه عربي جيد حيث 
قال : رر فان قدمت الفعول وأخرت الفاعل جرى اللفظ كما جرى في الأول » وذلك قولك 


ضرب زيدا عبد الله ... وهو عربي جيد کثیر» () . 


.5١١15 الشر‎ )'( 

(') الدر الصون ۲۹۵/۱ . 

) حجة أبي زرعة ۹۵ والبحر احیط ۱۰۵۱۱ . 

ر البغوي ۸۵۱۱ . : 3 ۶ 
ر الاب ۳۶۰۱۱ ۱ ش ا الل ۱ 


۲ قول الله تعالی: ( وما کفر سلیمان وَلْكِنّ الشَيَاطِينَ کفرو! 6 [ البقرة : ۲۱۰۲ 
وقول الله تعالى : ( فلم وم ون الق ومَارَمَيْتَ إذ رَمَيْتَ ول له رَمَى ) 

ب 7 الأنفال : ۱۷ ۲ 
قرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وخلف بتخفيف النون من ( لكن ) ورفع الاسم بعدها » 
وقرأ الباقون بالتشديد ( لكنّ ) والنصب للاسم بعدها ( ') . 
على قراءة النصب : تکون الكلمة النصوية اسم (لکن) . وأمًا على قراءة الرفع فهي 
مبتدأ . وجملة ( کفروا س قتلهم -رمی) الخبر() . 
لیس هناك كثير اختلاف في المعنى في القراءتين اللهم الا أن ( لکن ) بالتخفیف 
للاستدراك وبالتشدید تفید الت وكيد . ۱ 


ر ') الشر ۱۲ ۲۱۹ . 
ر بیان ۸۱۱ 


ی 


و 
0-3 


*- قول الله تعالى : ( وانا قَضَى مر اما يقو له كن فيكو » 

۱ دپ« ۱ ۱ [ البقرة : /ا١١]‏ 

وقوله : ( اذا قضی مرا ام قول له کن فیکون » - [آل عمران : ۲۶۷ 

وقوله :اقلا بقيء إذا رنه أن تقول له کنقیکون 4 [ النحل : 60] 
وقوله : ( إذا قضی أَمْرَا تما يَقول لَه كن فيكو » مریم : [e‏ 

وقوله : ( إَِمَا مره إذا راد سَيْما أن يَقول له كنْ فَيكُونُ »2 [یس:۸۲] 

وقوله : ( فَإذا قضی مرا ثم يول لَهُ كن فيكو » [غافر:58] 

( فيكون) : قرأ ابن عامر بنصب النون في المواضع الستة . ووافقه الكسائي في النحل 

ن وقرا انارق ` ۱ 

قراءة الرفع ذكر في توجيهها ثلاثة أوجه : أحدها : أن تكون الفاء استئنافية » والفعل 
( يكون ) خبر لبتدأ محنوف ‏ تقديره : هو . ` 
الثاني : أن ( يكون) معطوف على ( يقول) وهذا يخص الآيات التي جاء فيها الفعل ( 
يقول) مرفوعاً > وهذا بخلاف آيتي الذحل ويس . فقد جاء (يقول) منصوبا . 
الثالث : أن يكون ( یکون) معطوفاً على ( كن) من حيث المعنى (). 
وأما قراءة النصب فعلى أن (يكون) منصوب في جواب الأمر(كن) والفاء هنا فاء السبببية 
() وقد جعل أبو حيان ( كن) ليس آمرا حقيقيا . انما لفظه لفظ الأمر فقط فشبه بالأمر 
الحقيقي . فقد قال : (رووجه النصب : أنه جواب على لفظ ( کن) ؛ لأنه جاء بلفظ 
الأمر » فشبّه بالأمر الحقيقي . ولا يصح نصبه على جواب الأمر الحقيقي ؛ لأن ذلك 
إنما يكون على فعلين ينتظم منهما شرط وجزاء . نحو : ائتني فأكرمك , ؛ إذا العنی : 


ر الشر ۲۲۰۱۲ . 
(') الدر الصون ۸۷/۱ . 
۰ () نفسهء وانظر البحر : "58/١‏ . 


۲ 


إن تأتني أکرمك . وهنا لا ینتظم ذلك . إن يصيز العنی : إن يكن يكن.. فلا بد من 
اختلاف, ين الشرط والجزاء إما بالنسبة إلى الفاعل واما بالنسبة إلى الفعل في نفسه أو في 
شيء من متعلقاته »(). . ٠‏ 

وقد ضعف جماعة قراءة النصب > ويأتي بیان ذلك فيما بعد إن شاء الله تعالى . 
وقراءة الرفع معناها : فهو يكون أو فإنه يكون ؛ لأنه كلام مستأنف . وبالنصب فهو 
على جواب الأمر بالفاء كما تقول زرني فأزورك () . 

والحديث يجرنا إلىحكم نصب الفعل المضارع بعد القاء السببية : 

يقول سيبويه في الكتاب ‏ اعلم أن ما انتصب في باب الفاء ينتصب على إضمار أن » () 
فهو يوضح أن الفعل الضارع المنصوب بعد الفاء السببية هوعلى إضمار ١‏ أن ) قبله . 
ونصب الفعل الضارع بعد فاء السببية مشروط بأن تكون الفاء للسببية و أن يتقدم عليها 
واحد من ثمانية أشياء وهي : الأمر > النهي . النفي ‏ الاستفهام . التمني ‏ العرض › 
التحضيض » الدعاء نحو : ائتني فأکرمك ‏ ولا تدنْ من الشر فتهلك ‏ وما تأتينا 
فتحدئنا . وأين بيتك فازورك . وليت لي مالا فأتصدق منه . وألا تنزل فتصيب خيرا ۰ 
ولولا تأتينا فتحدئنا () وهذه يعبر عنها بالأجوبة الثمانية () . 

وللشرطين السابقين جرى الخلاف وكثر الكلام حول قراءة النصب في قوله تعالی : ( كن 
فیکون ) بين مؤول ومنكر ومضعف للقراءة السبعية . فسيبويه لم يشر إلى قراءة النصب 
» ولعله لا يعلمها » وهو يرى أن نصب الضارع بعد الفاء التي لم تسبق بطلب ضعيف 
فقد قال  :‏ واعلم أن الفاء لا تضمر فيها (آن) في الواجب . ولا يكون في هذا الباب إلا 


الرفع . وسنبین لم ذلك . وذئك قوله : إنه عندنا فیحدثنا » وسوف آتیه فأحدثه لیس 


() البحر "55/١‏ . 
( ') معاي القراءات 5١‏ . 
ر ")الکتاب ۲۸۱۳ . 
() شرح القطر ۹6 ل ۹۷ ء ابن عقيل 41۲ 457 .. 
() شرح شذور الذهب ۳۰۲ . . ۱ ۱ 


إلا ان شئت رفعته على أن تشرك بینه وبين الأول » وان شئت كان منقطعاً ... ومثله ( 
كن فيكون) () كأنه قال : إنما أمرنا ذاك فیکون . وقد يجوز النصب في الواجب في ۱ 
اضطرار الشعر ... وهو ضعيف في الكلام » (). 

فنری سيبويه ينص على أن النصب مقصور على ضرورة الشعر . وأنه في غير 
الشعرضعيف ؛ لكن جاءت قراءة النصب دليلاً واضحاً على جوازه في غير الشعرء فما 
أن سيبويه لا يعلم ثبوت قراءة النصب . أو أنه يؤولها . 

والفراء ( ت : ۲۰۷ ه) في «معاني القرآن» يوجب الرفع في هذه الآية وما یمائلها حين 
قال : « رفع ولا يكون نصباً » إنما هي مردودة على یقول 6( . 

فإيجابه للرفع دون النصب مردود بقراءة النصب التي معنا . 

وهذا أبو البقاء العكبري رت: ف بى قراءة السب ف اة شب قان : ررقوله 
تعالى : «فيكون ) الجمهور على الرفع عطفاً على یقول . أو على الاستثناف . أي فهو 
يكون » وقرئ بالنصب على جواب لفظ الأمر » وهو ضعیف » () فيتضح من كلامه أنه 
يضعف القراءة بالنصب . وأيضاً يتأول الفعل (كن) على أنه ليس فعل أمر وانما لفظه لفظ 
أمر ‏ وهذا ما ينص عليه مكي بن أبي طالب ويرتئيه فهو يقول في صدد حديثه عن قراءة 
النصب ‏ فوجه النصب مشكل ضعيف 22٠‏ وذلك أنه جعله جوابا بالفاء للفظ الأمر ( 
كن ) إذا كان لفظه لفظ الأمر ۰ وإن كان معناه غير الأمر فهو ضعيف ؛ لأن( كن) ليس 
بأمر إنما معناه الخبر ؛ إن ليس تم مأمور يكون رکن) مرا له »() . 

ما آبو حيان رت : ۷۵۶ هى فأنكر إنكارا بليغاً . وأغلظ في القول ‏ وحُقَ له ذلك ضد 


المنكرين لقراءة النصب » وأشار إلى أن ذلك مزلق خطير . وهاوية عميقة . وأمر جلل » 


ر البقرة : ۰۱۱۷ آل عمران : 4۷ النحل : 4۰ هریم : ۳۵ .یس : ۰۸۲ غافر : 0۸ . 
ر ؟)الکتاب ۳۸۱۳سبت۳۹ . 

ر ") معاي القرآن للفراء ۱ | ۷ . 

ر )التبیان ۱ ] ٩۷‏ 

رم الکشف ۲3۱۱۱ . 


54 


فلیحذر کل الحذر. فقد قال وهو ینکر قوك النکرین لقراءة النصب : ر وهذا قول خطأ 
+ لأن هذه القراءة ‏ السبعة » فهي قراءة متواترة » ثم هي بعدُ قراءة ابن عامر . وهو 
رجل عربي . لم يكن لیلحن . وقراءة الكسائي في بعض الواضع » وهو إمام الکوفیین في 
العربية . فالقول بأنها لحن من أقبح الخطاً الوم الذي یجر قائله إلى الکفر . إذ هو 
طعن على ما عَلم نقله بالتواتر من کتاب الله » () . 

وهذا کلام طيب وجمیل إلا أنه « ومع هذا فقد ظل أبو حیان أسير القاعدة الصارمة ع 
فهو يرفض كما رفض النحاة السابقون مجيء الضارع منصوباً بأن بعد الفاء إذا لم يكن 
مسبوقا بأمر . وأول الآية على أن الفعل ( كن) جاء بلفظ الأمر» ) . 

وأقول : لاشك أن تضعیف قراءة من القراءات السبع لأجل قاعدة نحوية آمر خطیر » 
وکان الفترض في أولئك العلماء أن يأخذوا من هذه القراءات ‏ التي هي من کلام أصدق 
القائلین - شواهد لقواعدهم النحوية وغیر النحوية ‏ وأن یکون القرآن بقراءاته الثابتة 
حکماً في القواعد النحوية . لا أن تُجعل القواعد النحوية حکماً على القرآن الکریم 
وقراءاته . وينبغي تعدیل القاعدة النحوية لتوائم وتوافق الکتاب العزیز . وألا تعطی 
القاعدة النحوية هذا التقدیس وكأن الذي قعدها لا یخطی . ولن یصل العمل البشري حد 
الکمال . فالکمال لرب البشر سبحانه وتعالی » والکمال - أيضاً ‏ لکتابه النزل على 


( ')البحر احیط ۳۹۹۱۱ 
ر ') ظاهرة التأويل في إعراب القرآن الكريم ۲۳۵ . 5 ِ 


6 


2 2ه و و 


؛ - قول الله تعالى : (ليْسَ اير أن ولو وَجُوهَكمْ قبل القطرق وَالْمَغْرب وناز من 
من باه [ البقرة : ۱۷۷] ۱ 
(البر : قرأ حمزة وحفص بالنصب ‏ وقرأ الباقون بالرفع () 
البر: في قراءة من رفعه يكون اسماً للیس . وخبر لیس : الصدر المؤول من أن والفعل 
وهو: تولیتکم . وقوي ذلك لأن الأصل تقدیم الفاعل على الفعول () وقي قراءة النصب 
للبر يكون خبرا لیس مقدما . (وأن تولوا ) اسم ليس »وهو جائز عربية لأنه لاوقع 
بعد (ليس) البر وهو معرفة ورأن تولوا ) معرفة أيضاً ؛لأنه مصدر بمعنی التولية جعل 
البر الخبر فنصبه . وجعل (أن تولوا ) الاسم فقدر رفعه () . 
قال السمین الحلبي بعد ذکر هذه الاية الكريمة : « قرأ الجمهور برفع ( البر) » 
وحمزة وحفص عن عاصم بنصبه . فقراءة الجمهور على أنه اسم لیس . و(أن تولوا) 
خبرها في تأویل مصدر » أي : لیس البر تولیتکم . 
ورجحت هذه القراءة من حیث إنه ولي الفعل مرفوقه قبل منصوبه . وأما قراءة حمزة 
وحفص فالبر خبر مقدم . و( أن تولوا ) اسمها في تأویل مصدر . ورجحت هذه القراءة 
بأن الصدر الژول آعرف من المحلی بالألف واللام ؛ لأنه يشبه الضمیر من حيث إنه لا 
یوصف ولا یوصف به . والأعرف يذبغي أن يُجعل الاسم » وغيرٌ الأعرف الخبر » () 
وق قراءة نصب ( البر) رد على من زعم أن ( ليس) لا يتقدم خبرها على اسمها وهو قول 
ابن درستويه ومن وافقه (*) » فنرى في هذه القراءة تقدم خبر (ليس) وهو ( البر) على 
الاسم وهو ( أن تولوا ) . وقد جاء في اللسان العربي كقوله : 


ر اللشر ۲۲۱۱۲ . 

ر ") اللبیان ۲ | ۱۲۶ . 

ر الکشف ۲۸۰۱۱ . 

(*) الدر الصون ۲٤٤/۲‏ 748 . 
() انظر أوضح السالك ۲۶۲/۱ . 


سلي إن جهلت الناس عتا وعنهم ۰ فلیس سواءًعائم وجَهول 
في قراءة النصب يكون العنی: لیس تولیتکم وجوهکم قبل الشرق والغرب البر كله . 
ومن رفع فالعنی لیس البر كله تولیتکم () ولیس هناك فرق کبیر بين القراءتين إلا ما 
للتقديم من مزية الاهتمام به ٠‏ 


ه ‏ قول الله تعالی + ( لس از آن ولا و جُوهكمْ قل مرق َالْمَغرب ولج لي 
مَنْ آمَنَ باللّه )€ [ البقرة : ۲۱۷۷ 

وقوله: (وَلَيْسَ ابر نوا یوت مِنْ ظهُورها ون الب مَنْ ای 4[ البقرة:8١]‏ 
( لكن البر) :قرأ نافع وابن عامر بتخفيف النون من (ولكن) ورفع الاسم بع بعدها (البر 
) وقرأ الباقون بالتشديد والنضب (لكنّ الل () . 
" بنصب البر واضح أنه اسم (لكن ) ؛ وأمًا رفعه فعلى أنه مبتدأ » وحينئذ تكون (لكن 
) للاستدراك , والخبر في كلا الحالين هو: جملة رمن آمن بالله) في الآية الأولى , 
وجملة( من اتقى ) في الآية الثانية . 

وذكر أبو البقاء() ثلاثة أوجه في وجه الإخبار عن البر بالجئة » أحدها : أن ابر اسم 
فاعل من بر یر وأصله : بر مثل : قطن » ويجوز أن يكون البر مصدراً من بر يدر بر 
> مغل : عدل » فصار كاجثة . 

الثابئ : أن يكون التقدير : على حذف مضاف , أي : ولكن البرّ مَنْ آمن بالله أو من 
اتقى . 

الغالث : أن يكون بحذف مضاف أيضاً , والتقدير : ولكنّ الب بر من آمن » وف الآية 


الثانية : ولكن البرّ بر من اتقى » وهذا الوجه اختاره سيبويه (') . 


( ')حجة أبي زرعة ١77‏ . 

(')الشر؟ | ۲۱۹. 
() التبیان ۱۲۶/۱ . 
() الكتاب ۰۲۱۲/۱ ' 


وأضاف السمين.الحلبي(') وجها آخر وهو : أن الصدر وقع موقع اسم الفاعل كما 
يقال : رجل عدل » أي : عادل . . ۱ 

۲۲۱6 : قول الله تعالى : «وزلزلوا حَتّى یود الرْسُولٌ » [ البقرة‎ ٩ 

قرأ نافع يقول) بالرفع وقرأ الباقون بالنصب () . 

یقول بالرفع : فعل مضارع مرفوع لتجرده من الناصب والجازم . وأمّا يقو :فهو فعل 
مضارع منصوب بأن مضمرة . قال في التبیان : « (حتى یقول الرسول ) يقرأ بالنصب 
والتقدیر : إلى أن یقول الرسول . فهو غاية . والفعل هنا مستقبل حکیت به حالهم . 
والعنی على الضي ؛ والتقدیر : إلى أن قال الرسول. 

ويقرأ بالرفع على أن يكون التقدير : وزلزلوا فقال الرسول ؛ فالزلزلة سبب القول. وكلا 
الفعلين ماض فلم تعمل فيه حتى » () . 

برقع (يقول ) يكون العنی:ووٌلزلوا وقال الرسول على الاضي فالفعل دال على الحال التي 
كان عليها الرسول . وبالنصب يكون العنی وزلزلوا إلى أن قال الرسول فجعل قول 
الرسول غاية لخوف أصحابه . أي لم يزالوا خائفين إلى أن قال الرسول () . قال أبو 
حيان : «وقرأ الجمهور : حتى والفعل بعدها منصوب إما على الغاية وإما على التعليل 
» أي : وژلزلوا إلى أن يقول الرسول ٠‏ آوژلزلوا كي يقول الرسول والمعنى الأول أظهر ... 
وقرأ نافع برفع ( يقول) بعد حتی » وإذاكان الضارع بعد حتى فعل حال فلا يخلو أن 
يكون حالاً في حين الإخبار ۰ نحو : مرض زيدٌ حتى لا يرجونه ١‏ وإما أن يكون حالا قد 
مضت فيحكيها على ماوقعت .فيرفع الفعل على أحد هذين الوجهين . والراد به هنا : 
الضي فيكون حالاً محكية ؛ إذ المعنى : وزلزلوا فقال الرسول » (» 


() الدر المصون ۲۶۹/۲ . 

ر( 6 النشر ۲۲۷۱۲ . 

ر الان ۱۱ ۱٤١‏ . 

ر*) حجة أبي زرعة ۱۳۱ . وکذا الکشف ۰۲۹۱۱۱ 
() البحر ۱۶۰/۲ 


XA 


ونتحدث بإيجاز عن حكم الضارع بعد حتى: 

| إذا دخلت ( حتی ) على المضارع فهي : إما جارة . وإما ابتدائية ؛ لأن الفعل المضارع إما 
: أن يكون للحال التي یتحدث فيها التکلم . وإما أن يكون للمستقبل . فإن كان الضارع 
للمستقبل ف( حتى) حرف جر بمعنی : إلى ) أو ( كي) . والفعل بعدها منصوب «بأن) 
مضمرة نحو : لأسيرن حتى تغرب الشمس . ولاتوین حتى یغفر لي ٠‏ أي : إلى أن 
تغرب » وكي یغفر لي 2٠.‏ 

وان كان الفعل للحال » فهي حرف ابتداء والفعل بعدها لازم الرفع ؛ لخلوه من الناصب 
أو الجازم » نحو : سرت البارحة حتى آدخلها الآن » وسألت عنه حتى لا أحتاج إلى 
سژال() ولا يرتفع الضارع بعد ( حتى ) الا بثلاثة شروط (): 

الأول : أن يكون حالاً أو في حكم الحال » كما تقدم . 

الثاني : أن يكون مسب عما قبلها . فلا يصح نحو : سرت حتى تطلعٌ الشمس ؛ لأن 
طلوع الشمس لا يتسبب عن السير » وكذا نحو : ما سرت حتى آدخلها ؛ لأن الدخول لا 
يتسبب عن عدم السیر . الثالث : أن يكون الفعل فضلة . فلا يصح نحو : سيري حتی 
أدخلها ؛لثلا يبقى المبتدأ بلا خبر . 

وقد اختلف البصريون والكوفيون في المضارع المنصوب بعد ( حتى ) ١‏ فقال الكوفيون إن ( 
حتى ) قد نصبته بنفسها من غير تقدير (أن) وحجتهم : أنها لا تخلو: اما أن تكون 
بمعنى (كي) كقولك : أطع الله حتى يدخلك الجنة ) أي كي يدخلك الجنة ‏ واما أن تكون 
بمعنى إلى أن كقولك ( اذكر الله حتى تطلع الشمس) أي إلى أن تطلع الشمس. فان كانت 
بمعنى كي فقد قامت مقام كي » وكي تنصب » فكذلك ما قام مقامها . وان كانت بمعنى 
( إلى أن) فقد قامت مقام (أن ) » و(أن) تنصب ‏ فكذلك ما قام مقامها . 


(') شرح ابن الناظم 51/5 . 
(') مغني اللبيب 14٥/1‏ 1 


۹ 


وأا البصريون فیرون أن الناصب هو رأن) القدرة بعد (حتی) ءوحجتهم : آَنْ (حتی) من 
عوامل الأسماء . فلا يجوز أن تجعل من عوامل الأفعال ؛ لأن عوامل الأسماء لا تكون 

. عوامل أفعال ۰ و آن أم الحروف الناصبة ؛ فلهذا كان تقدیرها أولى من غیرها( . 
وأقول : كلا الرأيين له نصيب من الصواب . فالكوفيون نظروا إلى العنی الذي تفيده ( 
حتى) والبصريون نظروا إلى اللفظ من حيث اختصاصه بالدخول على الأسماء أو الأفعال » 
ونهاية المطاف واحدة ١‏ وهي أن الفعل على كلا القولين منصوب. ورأي الكوفيين أبعد 

٠‏ عن التفريعات والتقديرات وشقشقة الكلام » ورأي البصريين أمتن في القاعدة النحوية 
وأضبط لها . 


۷- قول اقه تعالى :۱ وَيَسأنُوتك مادا نون قل العفو € [ البقرة : 014] ٠‏ 
العفو : قرأ آبو عمرو بالرفع «العفو) . وقرأ الباقون بالنصب العفی () . 

العفو بالرفع : خبر لمبتدأ دل عليه السؤال . والتقدير: الذي ينفقون العفو , 
أو ٍنفاقکم العفو مناسبة بين السؤال والجواب . 

و من نصب (العفو) جعل (ماذا ) اسما واحدا . بمعنى الاستفهام . أي : آي شيء 
ينفقون ؟ فينصب أي شيء ينفقون في السؤال . فيأتي الجواب على لفظ السؤال 
منصوبا ‏ . وذكر السمين وجها في قراءة الرفع ووجها آخر في قراءة النصب إلا أنه لم 
يستحسنهما فقال : « وفي غير الأحسن يجوز أن يقال بكونها ملغاة مع رفع جوابها . 
وموصولة مع نصبه (). 
فیتضح أنه في كلتا القراءتين يكون هناك محذوف 3 فبالرفع يكون المحنوف المبتداً 2 
وبالنصب يكون المحنوف الفعل الضارع الذي نصب رالعفی» » وهذا راجع إلى «ماذا في 


رل الانصاف 681]7ه48ه . 
(۲)اللشر ۲ | ۲۲۷ . 
() حجة أبي زرعة ۱۳4 . 2 


() الذر الصون 4۰۹/۲ . 


أول الآية الكريمة . هل ينظر إليها على أنها اسم واحد » أم ینظر إليها على آنها 
مركبة. . على ما نوضحه قریبا إن شاء الله تعالى ... 
ومعنى قراءة الرفع : يسألونك : a‏ وحينئذ يكون الجواب : الذ 
تنفقونه العفو » وعلى قراءة النصب يكون العنی : يسألونك : أي شيء ينفقون ؟ فيكون 
الجواب : تنفقون العفو (). ` 
وقد طرق سیبویه موضوع جواب ( ماذا ) كيف یکون ؟ ذاكراً أن (ماذا) قد تعد اسماً 
واحداً » وقد ينظر إليها على أنها مركبة من (ما) الاستفهامية و (ذا) الموصولة ؛ ولذا 
يختلف الجواب حسب التقدير . قال سيبويه : « هذا باب إجرائهم (ذا) وحده بمنزلة 
الذي . ولیس یکون و إلا مع( ما) و( من) في الاستفهام » فيكون «ذا) يعنزلة (الذي) 
ویکون (ما) حرف الاستفهام » () . 
٠‏ ففي هذا الجزء من کلامه أوضح أن (ذا) إذا انضمت لها (ما) الاستفهامية . وعدت «ا) 
اسما موصو لا بمعنی الذي . فان (ماذا) تکون مكونة من (ما) الاستفهامية ومن دا) بمعنی 
الذي) أي آنها ليست اسما واحدا »وقد متّل لذلك بقوله  :‏ أما إجراؤهم «ذا) بمنزلة ( 
۱ الذي) فهو قولك : ماذا رأيت ؟ فیقول : متاع حسن » () . 
أمَا على تقدیر آنها اسم واحد فهذا ما آشار إليه سیبویه بقوله : « وأمًا إجراؤهم إياه مع 
(ما) بمنزلة اسم واحد فهو قولك : ماذا رأيت ؟ فتقول: خيرا .کانك قلت: مارأيت» ن 
بِيّن هنا : أن( ماذا ) تکون کأنها (ما ) أي آنها اسم واحد . 
۸ - قول الله تعالی ‏ : ( وَالَذِينَيُتوقُوْنَ منکم یدرون آزواجا وَصِيّة لأژواجمم ) 

[ البقرة : ۲2۰] 


()الکشف ۲۹۲/۱ ۲۹۳ 
ر( الکتاب ۲ | 4۱5 . 


( )نفسه 4۱۷۱۲ . 


ر( )نفس ۲ |۱۷ . 


اف 


قرأ آبو عمرو وابن عامر وحمزة وحفص وصية ) بالنصب ‏ وقرأ الباقون بالرفع () . 
واليك توجیه القراءتين () : 5 
بالرفع فيه وجوه : ۱ 
الأول : أن ( وصيّة) مبتدأ ثان وسوغ الابتداء بها مع آنها نكرة کونها موصوفة تقديراً ؛ 
إذ التقدير : وصية من الله . E‏ الأزواج التوفین . والبتداً الأول هو : والذين . 
وخبر المبتدأ الثاني : لأزواجهم . والبتدا الثاني وخبره في محل رفع خبر البتداً الأول . 
الثاني : أن تکون (وصيّة ) مبتداً ‏ و(لأزواجهم) صفة لوصية . والخبر محنوف ‏ 
تقدیره : فعلیهم وصيّة لأزواجهم . 

الثالث : أن ( وصيّة) مرفوعة بفعل محنوف . والتقدیر : کتب علیهم وصيّة ٠‏ و 
لأزواجهم ) صفة لوصية . ويؤيد هذا قراءة عبدالته ( كِب علیهم وصيّة) . 
الرابع : أنَّ (وصية خبر لبتداً محذوف ‏ والتقدیر : وصيّة الذين يُتوفون وصية 
لأزواجهم : 
وأرجّح الوجه الثاني وهو أن وصية مبتدأ حذف خبره؛ لكثرة وروده ولسلامته من 
تقديرات بعيدة . 
وأما (وصية) بالنصب : فمفعول به لفعل محذوف تقديره : فليوصوا وصية . 
ومعنى قراءة الرفع :فعليهم وصية لأزواجهم . 

وبالنصب يكون المعنى: فليوصوا وصية . ففيه أمر لهم بالوصية () . 


()الشر ۲۲۸۱۲ . 
(') انظر: الکشف ۲۹۹/۱ ء فتح القدیر ۳۳۲۸/۱ ۰ الدر الصون ۵۰۱/۱ سب ٩۰۲‏ . 


( ) معاي القراءات ۷۹ تفسير السمرقندي۲۱4/۱. 


) مَنْ ذا الذي يض الله فزضا حَسَنًا فيُحَاءِفَهُ لَه‎  : -قول الله تعالی‎ ٩ 

[ البقرة : EN aa ۲٤٠١‏ 
( فیضاعفه): قرأ ابن عامر وعاصم ويعقوب «يضاعفه ) بنصب الفاء وقرأ الباقون بالرفعء 
وقد اختلفوا في حذف الألف وتشدید العين ۰ فقرأ ابن كثير وابن عامر وأبو جعفر 
ویعقوب ( یضعفه) بحذف الألف وتشديد العين . وقرا الباقون ( يضاعفه) بإثبات 
الألف وتخفیف العین () . فلدینا آربع قراءات (): 
الأولى : فیضاعفه ( عاصم) . 
الثانية : فیضعْفه ( ابن عامر »ويعقوب ) . 
الثالثة : فیْضعفه ( ابن كثير » وأبو جعفر ) . 
الرابعة : فيضاعفه (الباقون . 
وتوجيه قراءة الرفع من وجهین() : 
الأول : أن الفاء عاطفة . عطفت يضاعفه على ( يقرض) الرفوع . 
الثاني : أن الفاء اسئنافية . والفعل بعدها مرفوع على الاستئناف » أي : فهو يضاعفه . 
والأول أولى لسلامته من التقدير . 

وتوجیه قراءة النصب : إما على أن الفعل منصوب بإضمار (أن) ‏ و(آن) والفعل مؤولان 
بمصدر هو ( مضاعَفة ) > وهذا الصدر المؤول معطوف على مصدر, مفهوم من معنی كلمة 
(یقرض) ‏ أي : إقراض . 
وإما أن الفعل ( يضاعفه ) منصوب بعد فاء السبيية ‏ وذلك بعد الاستفهام المستفاد من 
العنی . والتقدير : أيقرض انه أحدّ فيضاعفه ۰ وذلك لأن الاستفهام وان وقع عن المقرض 


لفظا فهو عن الإقراض معنی () . 


(' النشر ۲ | ۲۲۸ . 
(') انظر القراءات العشر مامش الصحف : ۳۹ و 5۳۸ . 
() الدر الصون ٥۰۹/۲‏ .' ۱ 


وکلا الوجهين حسن لا یناقضان العنی الراد . 


» قول الله تعالى في آية المداينة : أن تخلٌ إِحْدَاهُمَا فثذکر إِحْدَاهُمَا الأخْرّى‎ ٠ 
۲۲۸۲ : البقرة‎ [ ۱ 
. فتذکر : قرأ حمزةر فتذكرٌ ) برفع الراء . وقرأ الباقون بفتحها . وقرأ ابن كثير‎ 
. )( والبصريان ( فتذکر ) بتخفيف الكاف . وقرأ الباقون بتشديدها‎ 
ر فقذكر) بالرفع الفاء للاستئناف والفعل بعدها مرفوع لتجرده من الناصب والجازم » أما‎ 
. بنصب ( فتذكر ) فواضح أن الفاء عاطفة على الفعل ( تضل)‎ 
قال أبو البقاء العكبري : « آن تضل ) يقرأ بفتح الهمزة على أنها الصدرية الناصبة‎ 
. . فتذكر) بالنصب معطوف عليه‎ ٠٠ للفعل . وهو مفعول له تقديره : لأن تضل إحداهما‎ 
فان قلت : ليس الغرض من استشهاد المرأتين مع الرجل أن تضل إحداهما . فكيف يقدر‎ 
باللام ؟ فالجواب ما قاله سيبويه : إن هذا كلام محمول على المعنى » وعادة العرب أن‎ 
تقدّم ما فيه السبب . فيُجعل في موضع المسبّب ؛ لأنه يصير إليه ؛ ومثله قولك : أعددت‎ 
هذه الخشبة أن تميل الحائط فأدعمه بها ؛ ومعلوم أنك لم تقصد بإعداد الخشبة ميل‎ 
الحائط ؛ وانما المعنى لأدعم بها الحائط إذا مال . فكذلك الآية ... ویقراً فتذكر بالرفع‎ 
. )( على الاستئناف‎ 


وأما توجيه التخفيف للكاف من ( تذكر) :فقد قال السمين : « فتذكر بتخفيف الكاف 


ونصب الراء من آذکرثه أي : جعلثّه ناکرا للشيء بعد نسيانه ..... وقد شذ بعضهم فقال 
معنی فتذکر إحداهما الأخرى أي : فتجعلها نکر أي : تُصيّر حكمّها حکم الذكر في 
قبول الشهادة » (). 


( ')نفسه ۵۰۹/۲ و اللباب في علوم الكتاب 868/4 ۲. 


(')التشر ۲۳۹۱۲ . 
ر ") العيان .١841١‏ 


() الدر الصون 558535/9. . 


۳ 


أي هناك احتمالان في معنی التخفیف آحدهما راجح والآخر مرجوح . فالراجح أن معنی 
فتذكير-: مأخون من الذّكر ضد النسان » أي تذکرها ما نسيته . 0 
والمرجوح أنه مأخوذ من الذّكر مقابل الأنثى ‏ أي يكونان كأنهما ذكر في تحمل الشهادة 
۰ وهو معنى بعيد كما قال السمين . " 

ومعنى ( تذکر ) بالرفع يكون فيه إخبار من الته تعالی أن التذكير يحصل من إحداهما إذا 
نسيت الأخرى ؛ لأن الكلام مستأنف . 

وبالنصب يكون المعنى : من أجل أن تذكر إحداهما الأخرى . ففي ذلك بیان لسبب 
کونهما ائنتین › بخلاف القراءة الأولى 0 7 


۱ - قول الله تعالی : ( إلا أَنْ تکون تِجَارَةَ حَاضِرَةَ © [ البقرة :۲۸۲] 

(تجارة حاضرة ) : قرأ عاصم بالنصب فیهما وقرأ الباقون برفعهمار) . 

بالرفع على أن (تكون) تامة . وتجارة فاعلها مرفوع » وحاضرة صفة لتجارة . وعلی 
قراءة النصب : اسم (تكون) مضمرٌ تقدیره: الا أن تکون البايعة حاضرة ۰ وخبرها: 
تجارة ‏ وحاضرة :صفة لتجارة ) . 

ومن العلوم أنه كما تأتي ( کان) ناقصة مفتقرة للخبر . فانها قد تأتي ( كان) تامة 
مكتفية بمرفوعها وحینئذ لا يذكر معها الخبر ؛ لأن الجملة تمت واکتملت عند ذکر 
الاسم الرفوع بعدها والذي یُعرب فاعلا . قال سیبویه : « وقد یکون لكان موضع آخر 
یقتصر على الفاعل فيه تقول : قد كان عبد اه . أي قد خُلقَ عبد الله . وقد كان الأمرأي 


وقع الم ( . 


3 معاي القراءات : ٩۱‏ . 


ر النشر ۲ | ۲۳۷ . 
( ) :معان القراءات : ٩۱‏ والتبيان ۱| ۱۹۱-۱۹۰ . 3 


5 ٤١| ١ رگ الكتاب‎ 


To 


0 


ومعنى قراءة الرفع : إلا أن تقع تجارة حاضرة > وبالتصب يكون المعنى : إلا أن تكون 
المداينة تجارة حاضرة ٠‏ أوإلا أن تكون المعاملةٌ تجارةً حاضرة ( . 


۲ - قول الله تعای : ( وأئبتها تبائا حَسَنَا وکفلها زکریا ) [ آل عمران : ۲۳۷ 
( کفلها زکریا) :. قرأ الکوفیون کفلها بتشديد الفاء . وقرأها الباقون مخففة . وقرأ 
حمزة والكساني وخلف وحفص . زکریا مقصوراً من غير همز . وقرأ الباقون. زکریاء 
بالهمز الا أن أبا بكر نصبه هنا ء ورفعه الباقون ممن خفف القعل (). 

ویمکن توضيح هذه القراءات() على النحو التالي : 


- کفلها زكرياءً ( نافع وابن کثیر . وأبو عمرو . وابن عامر » وأبو جعفر ويعقوب ) 
کفلها زکرياء ( أبو بكر شعبة ) . 
کفلها زکریا ( الباقون ) . 


وواضح أنه في قراءة من خفف الفعل يكون ( زكريا ) فاعلا مؤخراً ٠‏ ومن قرأ الفعل 
مشدداً فر زکریا - زکریاء ) بالد والقصر مفعول ثان للفعل ( كفل ) والهاء في ( کفلها ) 
مفعوله الأول » والفاعل ضمير مستتر تقدیره هو يعود على ( ربها ) . 

ووقتئذٍ یکون معنی قراءة النصب : أن الله عز وجل كفل مریم إلى زکریا . ومعنی قراءة 
الرفع : أن زکریا عليه السلام ضمها إلى نفسه () . 

وعلی هذا فالتعدية في الآية الكريمة التي في هذا الوضع هي بالنقل إلى ( فعّل) لأن ( كفل) 
أصله : كفل المتعدي إلى واحد » ثم تعدى إلى اثنين بالتضعيف . 


(') حجة أي زرعة : ۱۵۱ معاي القراءات : ۹۲ . 
( ) النشر ۲۳۹۱۲ . 

() القراءات العشر امش الصحف الشريف ٥٤‏ . 
(*) تفسير السمرقندي ۲٦۳/١‏ . 


۳ - قول الله تعال : 

) ما كان شر أن يُؤْتيهُ الله الكتاب وَالْحكَمَ ال عون اس كوئوا انا لي 

ولا رک آن تَْخدوا المَلائِكة وَالنِيّينَ أرَْابًا » [آل عمران : ۰۷۹ ۸۰] 

قرأ ابن عامر وعاصم وحمزة وخلف ويعقوب بنصب الراء ( ولا يأمركم ) وقرأ الباقون 

بالرفع ( ولا يأمركم ) () . 

بالنصب عطفاً على ( يقول) ودلا ) لتأكيد معنى النفي في قوله تعالی ( ما كان لبش , 

وبالرفع على الاستئناف () . 

وبالنصب يكون المعنى : ما كان لبشر أن يختاره الله تعالى لحمل رسالته ثم يأمر الناس 

بأن یکونوا عبادا له ويأمركم آن تتخنوا اللائكة والنبیین أرباباً . 

وبالرفع اخبار من الله تعالی بأن النبي - صلی الله عليه وسلم - لا أمرکم أبيها لاس أن 
۱ تتخنوا الملائكة والنبيين أربابا () . 


4 قول الله تعالى : ( قل إِنَّ الأمر که له ) [ آل عمران : ۲۱۵۶ 

قرأ البصريان ( كله) بالرفع . وقرأ الباقون بالنصب () . 

الرفع فيه وجهان :الأول : الرفع على الابتداء » والخبر : (لله) » والجملة من المبتدأ 
والخبر في محل رفع خبر (إن) (). 

الثاني : أنه توكيد لاسم ( إن) على المحل ؛ فاسم ( إن) في الأصل مرفوع بالابتداء . 
وأما النصب فعلى أن (كل) توكيد لأمر » و(لله) خبر ِن » وأجاز الأخفش کون «كل) بدلا 


( ')النشر ۲۶۰۱۲ 

( ") التبيان ۲۲۵/۱ . 

( ") تفسير النسفي ۰۲۲۹/۱ فتح القدير ٠٠١/١‏ . 
( النشر ۲/۲ ۲. 

() الدز الصون ٤٤۹/۳‏ : 


من الأمر () ۰۰۰ 

ولعل من الناسب أن نتحدث عن ( کل) واستعمالاتها في العربية لصلته بالقراء‌تین ۳ 
( کل) قد تأتي توكيداً معنویا لا قبلها » فتکون تابعة له في الاعراب . وقد لا تکون 
للتوکید . فتعرب حسب موقعها من الکلام > وهاك تفصیلا لذلك : 

مجيء (كل) للتوکید مشروط بشروط (): . 

الأول : أن يكون المؤكد بها اسما مفردا أو جمعاً . وأما المثنى فإن توکیده یکون بر كلا أو 
ا ۱ ۱ 

الثاني : أن يكون الموكد بها متجزئاً بذاته أو بعامله » فمثال الأول : قوله تعالى : ( 
فسجد الملائكة كلهم أجمعون ) .۰ ومثال الثاني : اشتريت العبد کله ‏ إذ الشراء قد 
يتجزأ . بخلاف : جاء زيد كله ؛ لعدم التجزؤ في المجيء . 

الثالث : أن يتصل بها ضمير يعود على الؤكد ويطابقه. 

وقد تأتي (كل) لغير التأكيد . فحينذاك تعرب حسب موقعها من الجملة . كما في قراءة 
رفع ( كله ) في الآية الكريمة التي معنا . 

هذا ولركل) بحسب ما قبلها ثلاثة أوجه . وكذا بحسب ما بعدها ثلاثة أوجه () 

فأما أوجهها باعتبار ما قبلها : 

فأحدها : أن تكون توكيداً معنويا لما قبلها » وهذا سبق قبل قليل . 

وثانيها : أن تكون نعتا لنكرة أو معرفة ؛ فتدل على كمال النعوت . نحو : أطعمنا 
شاة کل شاة . 


( ')نفسه ٤۹۹/۳‏ و الکشف ۳۹۱/۱ . 


(5) القطر ۳۲۷ . 
(5) الحجر : ۳ 
(أ) مغني اللبيب 1۸/1 عت ۲۲۵ 


A 


وثالثها. : ألا تکون من التوابع.« التوکید .. النعت » وانما تالية للعوامل ؛ کأن تکون 
مبتدأ ء أو فاعلا أو مفعولاً به ...وذلك مثل قراءة الرفع في الوضع الذي معنا . 3 
وأما آوجهها باعتبار ما بعدها E ٠٠:‏ 

فأولها : أن تضاف إلى الظاهر ۰ وحكمها : أن يعمل فيها جميع العوامل . نحو : 
والثاني : أن تضاف إلى ضمير محذوف > وظاهر كلام النحويين أن حكمها كالتي قبلها . 
وذلك کقول الله تعای : ركلا هدیا () أي : كلهم هدينا 5 

الثالث : أن تضاف إلى ضمیر ملفوظ به ۰ وحکمها : ألا يعمل فیها - غالبا - الا الابتداء 
> ومنه قراءة الرفع ( إِنّ الأمر كله لله ) كما سبق . 


) قول الله تعالى : ( ستکشب ما قالوا وََتْلَهُمْ الأنْبيَاء َير حو‎ ٠ 

[ آل عمران : ۱۸۱ ] 
قرأ حمزة (سيكتب) بالياء وضمها وفتح التاء ( وقتلهم) برفع اللام » وقرأ الباقون ( 
سنكتب) بالنون وفتحها وضم التاء وقتلهم) بالنصب () . 
توجيه قراءة حمزة : الفعل مبني لما لم يسم فاعله . و( ما) وصلتها قائم مقام الفاعل في 
محل رفع » و( قتلهم) معطوف على ( ما) . 
وأما توجيه قراءة الجمهور :فالفعل مبني للمعلوم ١‏ والفاعل ضمير مستر تقديره ( 
نحن) ۰ و( ما) في محل نصب مفعول به . و( قتلهم) معطوف على ( ما)27) . 
والمعنى في القراءتين واحد. إلا أنه في قراءة حمزة لم يصرح بالفاعل للعلم به ١‏ وفي قراءة 
الجمهور صرح به . 


(') الأنعام : ۸6 . 
( ') اللشر ۲:۵/۲. ۱ 
() الدر الصون tS : ٠٥٠٤/٣‏ 


۳۹ 


- قول الله تعالی : ( فان خقثم ألا تعْدِلوا فَوَاحِدَةَ 6 [ النساء : ۳] 
( فواحدة ) : قرأ أبو جعفر بالرفع » وقرأ الباقون بالنصب () . 
واحدة بالرفع : قال السمين الحلبي في توجيهها : «فواحدة بالرفع » وفيه ثلاثة أوجه 
» أحدها : الرفع بالابتداء » وسوغ الابتداء بالنكرة اعتمادها على فاء الجزاء . والخبر 
محنوف . أي : فواحدة كافية . 
الثاني : أنه خبر مبتدأ محذوف . أي : فالقنع واحدة . 
الثالث : أنه فاعل بفعل مقدر » أي : فيكفي واحدة 000 
ويظهر لي أن الوجه الأول أرجح ؛ لأنه يرد في اللسان العربي ذكر ألبتداً وحذف خبره ۱ 
» لدلاة السياق عليه . ولأنه كلمة ابتدئ بها فالأصل أن تكون مبتداً . 
وواحدة بالنصب :مفعول به لفعل محذوف والتقدیر : فانکحوا واحدة أو الزموا واحدة () 
معنى قراءة الرفع :فواحدة فيها الكفاية . أو المقنع واحدة أو المنكوحة واحدة . 
ومعنى النصب :فانكحوا واحدة أوفاختاروا أوالزموا واحدة () . 


2 م و 


۷- قول الله تعالى : ( وَإِنْ کائت وَاحِدَةَ فلها لصف ) [ النساء : ۱۱] 
( وان كانت واحدة : قرأ المدنيان بالرفع . وقرأ الباقون بالنصب © . 
بالرفع على أن (كان) تامة و(واحدة ) فاعلها ۰ وبالنصب تكون هي الناقصة و(واحدة) 


خبرها . واسمها مقدر. 


(۸) اللشر ۲۶۷/۲ . 

() الدر الصون ٥٦٦/۳‏ س 51۷ . 
ر ") فتح القدیر ۵۳۰/۱ . 

( ؛) نفسه ٩۳۰/۱‏ والتبيان ۲۹۱۵/۱ . 
() النشر ۲2۷/۲ .. ۳ 


. ومعنی قراءة الرفع : فإن وجدت واحدة أو حدثت واحدة » ومعنی النصب : وان كانت 
التروكة أو الولودة واحدة (0 .. . ۱ 


۸ - قول الله تعالی : ١‏ إلا آن تکون تجارة عَنْ تراض نکم © [ النساء : ۲۲۹ 
قرأ الکوفیون بنصب (تجارة وقرأ الباقون برفعها () 
بالرفع على أن ( كان) تامة وبالنصب على آنها الناقصة . 


© قول الله تعالی : ( فالصالحَات قَانْتَاتٌ حافطات لیب يما حفظ ال‎ - ٩ 


[ النساء : ۳۶] 


(حفظ الله): قرأ آبو جعفر الّه) بنصب الهاء من لفظ الجلالة » وقرأ الباقون برفعها () . 
قراءة الجمهور : لفظ الجلالة فاعل » و(ما في ( بما حفظ مصدرية . والتقدیر : حافظات 
للغیب بحفظ الله تعالى إياهن . وأما قراءة آبي جعفر فرما) اسم موصول بمعنی الذي » 
والفاعل هو الضمير الستتر في (حفظ » ولفظ الجلالة منصوب على التعظيم ‏ وقیل في 
تقدیر الفاعل أقوال . أوضحها أن التقدیر : حافظات للغیب بالأمر الذي حفظ آمر اته() 
أي أن الفاعل ضمير مستتر تقدیره : هو . یعود على الأمر . 

ومعنی قراءة الرفع : آنهن حافظات لغیب آزواجهن بحفظ الله لهن ومعونته وتسدیده » 
أو حافظات له بما استحفظهن من آداء الأمانة إلى آزواجهن على الوجه الذي آمر الله به 


ر( فتح القدیر :۰« ومعنی التر و كة أي : العطاة من تركة الیت. 


.۲٤۹/۲ ')النشر‎ ( 


( ) النشر ٠ .۲٤۹/۲‏ ب 
() البحر ۲٤٠/۳‏ . 


۰ 


.ومعنی النصب : حافظات للغيب بما حفظن الله ء أي : حفظن آمره > أو حفظن دين الله 
> کقول الرجل للرجل : ما حفظت اله في كذاء أي : ما خفت من الله تعالی () . ۱ 


۰ - قول الله تعالى . : ( إن الله لا يَظلِمُ مثقال ذرَةٍ وان تك حَسَنَةَ يُضَاعِفَهَا » 

۱ ۱ [ النساء : 6۰ ] 
(حسنة) : قرأ المدنيان وابن کثیر برفعها . وقرأ الباقون بنصبها () . 
بالرفع على أن رکان) تامة » وبالنصب على آنها ناقصة . واسمها محذوف تقدیره : إن 
تك فعلقه حسنة () . 
ومعنی قراءة الرفع :إن توجد حسنة یضاعفها . ومعنی النصب: إن تك فعلته حسنة 
یضاعفها () . 
۱ قول الله تعالى : ولو أئا کتبتا عم آن اقلا آنفک أو اخَرجُوا من دیارکم 
ما فعلوه الا قلیل مِنْهُمْ ) [ النساء : ۲1٩‏ 
قرأ ابن عامر إلا قليلاً منهم) بالنصب وکذا هو في مصحف الشام ٠‏ وقرأ الباقون بالرفع ( 
قلیل) وکذا هو في مصاحفهم ( 8 . 
قراءة النصب على الاستثناء أي أن ( قلیلا) مستثنی منصوب . وعلی قراءة الرفع ( 
قلیلْ) بدل من الواو في «فعلوه) التي هي في محل رفع فاعل والبدل یتبع البدل منه لذلك 
رقعت كلمة قلیل ( ۲ ) .قال أبو علي الفارسي رت :۷ ) في تعليقه على القراء‌تین : 


ر ') الطبري ٩۳/4‏ . فتح القدير ۱/ 5۸۱ . 


.۲٤۹/۲ اشر‎ ( 

( ") حجة الفارسي ۱۹۰/۳ والتبیان۲۸۸/۱. 
ر *)فتح القدیر 5۸۸/۱. 

ر ")النشر ۲۵۰/۲ 


() حجة أبي زرعة ۲۱۰ س ۲۱۹ ٠.‏ 


بق 


« الوجه في قولهم : ما آتاني أَحذ الا زیذ . الرفع . وهو الأکثر الأشيع في الاستعمال » 
ا ري بي ارا و ار د ا اي و ۳1 
> واحند ۰ فکما اتفقوا على ما آتاني الا زیذ » على الرفع > وکان ما أتاني أحد الا زید 
بمنزلته ومعناه . اختاروا الرفع مع ذکر آحد ... وأمّا من نصب فقال : ما جاءني أحدٌ 
الا زیدا » فإنه جعل النفي بمنزلة الایجاب ۰ وذلك : أن قوله : ما جاءني أحدٌ کلام تام 
> كما أن جاءني القوم »كذلك . فنصب مع النفي » كما نصب مع الایجاب من حیث 
اجتمعا في أن كل واحد منهما كلام تام ۰() . 
ومعنى قراءة الرفع: ما يفعل ذلك الأمر إلا قليل منهم » ومعنى النصب : أستثني قليلاً 
منهم فإنهم يفعلون () . 
ونعرج على مسألة حكم المستثنى بإلا في الاستثناء التام المنفي لعلاقته بالقراءتين " 
السابقتين . 
إذا تقدّم على إلا) نفي أو شبهه . وهو النهي . والاستفهام . وتأخر المستثنى عن 
المستثنى منه ‏ وکان الاستئناء متصلا 3 ففي الستثنی وجهان : الأول : إتباع المستثنى 
للمستثنی منه . وهذا هو الأفصح . الثاني : نصبه على الاستثناء وهو عربي جيد . 
نحو : ما قام أحدٌ إلا زید أو إلا زيداً » ولا يقم أحدٌ الا عمروٌ أو إلا عمرا . وهل أتى 
الفتيان إلا عامر أو إلا عامرا ؟() . 
ومما يدل على جودة نصب المستثنى في الاستثناء التام المنفي قراءة ابن عامر سالفة الذكر 
بنصب ( قليلا ‏ وأيضاً روى سيبويه أن ذلك من كلام العرب الموثو ق بعربيتهم . قال في 
الكتاب : 


() حجة الفارسي ۱۱۹/۳ . 
0 معان القراءات ص: ۸ وحجة أبي زرعة ۰ ت ۲۱۱ . 
(') شرح ابن الناظم 24 ۲۱۹۵ 


زفق 


« إنّ بعض العوب الوثوق بعربیته يقول : ما مررت بأحد الا زيداً » وما آتاني أحدّ إلا 
زیدا . وعلی هذا : ما رأيت أحدا الا زيداً » فینصب زيداً على غير رأيت ؛ وذلك أنك لم 
تجعل الآخِر بدلاً من الأول » ولكنك جعلته منقطعاً مما عمل في الأول »() . 


۲ - قول الله تعالى : ( لا توي القایُون من مغر اولي الضْرَرِ 
وَالْمُجَاهِنُونَ في سَبيل الل مهم ونیم ) [ النساء : ۹۵ ] 

قرأ المدنيان وابن عامر والكسائي وخلف (غیر) بالنصب وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالرفع على أنه صفة در القاعدون ) وجاز وصفهم بغير وهي مغرقة في التنكير ؛ لأنه لم 
یقصد قوم بأعيانهم . وقيل : هو بدل من القاعدين . وبالنصب على الاستثناء من 
القاعدين أو من المؤمنين أو أنه حال من القاعدين () . 

والذي أرجحه أنه بالرفع صفة للقاعدين لأن المقام يقتضي أن يوصفوا بوصف يميزهم عن 
غيرهم فوصفوا بأنهم غير أصحاب ضرر. وبالنصب فعلى الاستثناء من القاعدين ؛ لأن 
السیاق جاء لبیان عدم استواء القاعدین مع المجاهدین ثم استثني منهم القاعدون نوو 
الضرر. 

ومعنی قراءة الرفع: لا يستوي القاعدون الذين هم غير أولي الضرر والم‌جاهدون ‏ وان 
کانوا كلهم مؤمنين . 

ومعنی‌قراء النصب: لا يستوي القاعدون والمجاهدون الا أولو الضرر من القاعدین فإنهم 
يساوون المجاهدين ۽ لأن الذي أقعدهم عن الجهاد الضرر) ۲ 


(') الكتاب ۳۱۹/۲ . 
(5) النشر .۲١۱/۲‏ 


()التبیان ۰۳۰۷/۱ فتح القدیر ۱۳۶/۱ . - 
(أ) الطبري 4/ ۲۲۹ : حجة أب زرعة ۲۱۰س۲۱۱. 


2 


۳ - قول الله تعالی : ( وتا عم فیها أن النفسَ باللفس وَالعيْنَ بالعَيْن والأنفَ 
بالأنف والأَْنَ بان وَالسّنّ بسن والْجُروحقصاصن © [ المائدة ٠ ] ٤٠:‏ 
اختلفوا في العين والأنف والأذن والسن والجروح فقرأ الكسائي بالرفع في الخمسة 
»ووافقه في ( الجروح) خاصة ابن كثير وأبو عمرو وأبو جعفر وابن عامر . وقرأ الباقون 
بالنصب في الکل() . فمجمل القراءات ثلاث قراءات : 
- وفع الخمسة ( العين . الأنف . الأذن . السن . الجروح) . 
- نصب الخمسة (المذكورة آنفا) . 
نصب الخمسة ما عدا ( الجروح فبالرفع . 
توجيه نصب كل هذه الأسماء : أنه عطف ذلك على ( أن النفس) فجعل أنّ عاملة في هذه 
الأسماء المذكورة ١‏ ولم يقطع الكلام عما قبله . 
ووجه رفع هذه الأسماء الخمسة : يحتمل ثلاثة أوجه 6: 
أحدها : أن العطف هنا هو من عطف جملة على جملة . وساعتئذٍ » يكون الاسم المرفوع ( 
العينٌ . الأنف ....) مبتداً ‏ وخبره :الجار والمجرور بعده . 
ثانيها : أن العطف بالحمل على المعنى . إذ المعنى : قلنا لهم : التفس بالنفس . والعین 
ثالثها : أن يكون العطف على الضمير المستكن في الجار والمجرور ( بالنفس) . وتكون 
المجرورات ( بالعين . بالأنف ....) أحوالاً مبينة للمعنى .وقد ضعف أبو حيان رت : 
٤‏ هذين الوجهين الأخيرين للتكلف فيهما 1 

والذي أرى أنه الراجح من هذه الأوجه هو: أن کل مرفوع منها فهو مبتدأ والمجرور 
خبر ذلك الاسم والواو فيها عاطفة من باب عطف الجمل على بعضها ؛ لأن هذا هو ظاهر 


()النشر ۲/:-۱. 
() حجة الفارسي ۲۲۳/۳ ۲۲۹ . العبيان ۰۳4۸/۱ البحر 6۹6/۳ ٠. ٠‏ 


<0 


اللفظ والسياق وهو لا يحتاج إلى تقدير » ا 
وأما توجيه قراءة من نصب تلك الأسماء ماعدا ( والجروح) : فذلك أنه قطعه عما قبله ؛ 
ولذا يحتمل الأوجه الثلاثة المذكورة في قراءة الرفع ‏ وأجاز أبو علي الفارسي رت : 
۷ ه) رفع:( الجروح) على الاستئناف . فيكون ذلك بیان لشريعة أخرى هي شريعة 
النبي - صلی اله عليه وسلم أي : والجروح في شريعة الإسلام حكمها القصاص . هذا 
توجيه الاستئناف () . 
۶- قول الله تعالى : ( فَعسَى الله أن أي الفح ور من عند يحو علی ما 
آسروا في أَنفسِهُمْ تادمین ه وَيَقولٌ الذِينَ آمَنُوا أَهَؤُلاءٍ الَذِينَ قسَموا اه جَهْدَ مان 
هم لمکم » [ المائدة : ۵۲ ۰ ۵۳ ] 
( ویقول الذين ) : قرأ البصریان بنصب اللام » وقرأ الباقون برفعها الا أن الدنیین وابن 
كثير وابن عامر حذفوا الواو قبل الفعل () . 
فتحصل ثلاث قراءات : یقول بالرفع من غير واو » ویقول بالواو والرفع .ویقول بالواو 
والنصب . 
وتوجیهها() كالاتي : 

(أ) - قراءة الرفع من غير واو . وجهها : آنها جملة استئنافية » سيقت لسوّال 


مقدر . تقدیره : ماذا قال الومنون حينئذ؟ فجاء الجواب : یقول الذین آمنوا . 


ر( الصادر السابقة . 
()النشر ۲ سب ۲۵ 
() الدر الصون ۳۶ .۳ 


“a 


(ب) . وقراءة الرفع مع الواو » توجیهها : أن الواو استثنافية لمجرد عطف 
"۰.۰ جملة على جملة » والضارع ( يقول) في هاتین القراء‌تین مرفوع لتجرده من ٠‏ 
الناصب والجازم.. 20 ل 
(ج) -أما قراءة النصب بعد الواو ۰ وهي القراءة الثالثة . فالواو عاطفة . وق 
العطوف عليه أقوال سْرّدها السمين الحلبي وناقشها بقوله :« واختلف الناس في 
ذلك على ثلاثة أوجه 0 
أخدها : أنه منصوب عطفاً على ( فيصبحوا ) على أحد الوجهين الذکورین() في 
نصب ( فيصبحوا) وهو الوجه الثاني . أعني كوتّه منصوباً بإضمار (أن) في جواب 
. الترجي بعد الفاء إجراءً للترجي مجرى التمني » وفيه خلاف بين البصريين 
والکوفیین . فالبصريون يمنعونه ٠‏ والكوفيون “يجيزونه ... 
الثاني : أنه منصوب عطفاً على المصدر قبله » وهو : ( الفقح) . كأنه قيل : فعسى 
اه أن يأتي بالفتح وبأن يقول . أي : وبقول الذين آمنوا . وهذا الوجه ذكره أبو 
جعفر النحاس » ونظره بقول الشاعر : 
لبس عباءة تقر عيني | أحب إليّ من لبس الشّفوف 
وقول الاخر : ۱ 
لقد كان في حَوّل تواء ثویثه تَقضّي لبانات ويسم سائم 
وهذا مردود من ثلاثة أوجه : أحدها : أنه يؤدي ذلك إلى الفصل بين أبعاض الصلة 
بأجنبي ؛ وذلك أن الفتح - على قوله ‏ مووك ب( آن) والفعل تقديره : أن يأتي 
بالفتح وبأنْ يقول. فيقع الفصل بقوله ( فيصبحوا) وهو آجنبي؛ لأنه معطوف على ( 
يأتي) . 


(۱) الوجهان هما : 1١‏ أن ر يصبحوا) معطوف على ( يأ ۲۰س أنه منصوب ياضمار ( أن) بعد الفا 
' السببية في جواب التمني ؛ لأن عسى تمن وترج في حق البشر .( الدر ۳۰۱/۶) . 


نف 


-. الثاني : أن هذا المصدر ‏ وهو الفتح - ليس يراد به انحلاله لحرفٍ مصدري وفعل » 
بل الراد به مصدر غير مرادٍ به ذلك . نحو : يعجبني ذكاؤك وعلمك . ااا 
الثالث : أنه وإِنْ سلّم انحلاله لحرف مصدري وفعل فلا يكون ا معنى على : فعسى 
الله أن يأتي بأن یقول الذين آمنوا . فانه ناب عنه نبوا ظاهرا. 
. الثالث : من أوجه نصب ( يقول) : أنه منصوب عطفاً على قوله ( يأتي ) ... وقد 
رد ذلك بأنه يلزم عطفُ ما لا يجوز أن يكون خبراً على ماهو خبر ؛ وذلك أن قوله 
: ( أن يأتيّ ) خبرٌ ( عسى) وهو صحيح ؛ لأنّ فيه رابطاً عائداً على اسم ( عسى) 
وهو ضمير الباري تعالى ٠‏ وقوله ( يقول) ليس فيه ضمير یعود على اسم ( عسى) 
فكيف يصح جعله خبراً » (. 
فخلاصة الكلام : أن المعطوف عليه هو : 
-١‏ ( فیصبحوا) . ۲- أن المعطوف عليه هو : الصدر السابق على ( يقول) وهو كلمة 
: ( الفتح) . ۳ - أن العطوف عليه هو : الفعل ( يأتي ) . وهذا الأخير هو الذي 
أرجحه ؛ لأنه هو الظاهر في معنىالآية الكريمة . 
والعنی على قراءة النصب : فعسى الله أن يأتي بالفتح وأن يقول الذين امنوا ٠‏ وبالرفع 
يكون كلاماً مبتداً مسوقاً لبيان ما وقع من هذه الطائفة المنافقة وأن المؤمنين یقولون عنهم 
هذا الكلام ر أهؤلاء الذين أقسموا باته جهد أيمانهم إنهم لمعكم)من باب الحديث عنهم 


وبيان خيانتهم () . 


() الدر المصون 5057/4ل04” . 
5 فح القدير 54/5 000 


£ 


۲۷۱ : قول الله تعالی: : ( وَحَسبُوا ألا تكونَ فِتْنَةَ فَعَمُوا وَصَّمُوا © [ الائدة‎ ٠ 
)( ألا تكون) :قرأ البصريان وحمزة والكسائي وخلف برفع النون. وقرأ الباقون بنصبها‎ ( 
بالرفع على أن ( حسب) بمعنى العلم واليقين . قلزم أن تكون رأن) مخففة من الثقيلة‎ 
. واضمار الهاء لتكون اسما لرن فارتفع الفعل والتقذير : وحسبوا أنه لا تكون فتنة‎ 
. )( وبالنصب على أن ( حسب) للشك فأتت معها (آن) الناصبة للفعل‎ 
: 0 ومن المعلوم أن الأفعال مع ( أن ) ثلاثة آقسام‎ 
, ... وتثيّت‎ ١ القسم الأول : أفعال تدل على ثبوت الشيء نحو : علم » وتيقن . وتبيّن‎ 
فهذه الأفعال ونحوها تأتي بعدها ( أن) الخففة الثقيلة ؛ ولا تأتي بعدها (أن) الناصبة‎ 
› للفعل ؛ لأن (أن) الثقيلة وكذا المخففة من الثقيلة معناهما : ثبوت الشيء واستقراره‎ 
" وهذه الأفعال كذلك ؛ فيكون بينها وبين هذه الأفعال توافق » ولو استعملت (أن)‎ 
الناصبة بعد ما يدل على اليقين والثبات لتدافعا وتباينا .القسم الثاني : أفعال تدل على‎ 
عدم الاستقرار والثبات نحو : أطمع > وأخشى > وأشفق وأرجو .... فهذه ونحوها‎ 
. )( تستعمل بعدها ( أن) الناصبة كقوله : ( والذي أطمع أن یغفر لي خطيئتي)‎ 

القسم الثالث : أفعال تأتي تارة منجذبة للقسم الأول . وتارة للقسم الثاني » نحو : حمیب 
> وظنّ » وزعم .... ۰ فهذا ونحوه أحياناً يستعمل استعمال القسم الأول . وأحیانا 
يستعمل استعمال القسم الثاني ء فتأتي بعد الفعل ( أن) الخففة . وتأتي -أيضا - 
بعده (آن) الناصبة للمضارع . ولذا جاءت القراءتان في الآية التي نحن بصدد الحديث 


عنها ( ألا تكونَ ‏ تکون) ؛لأن الفعل متأرجح بين القسمین الأول والثاني ۰ فمن رفع 


()اللشر ۵۵/۲ ۲. 

(')الكشف لمكي ۱۱/۱ ۰4 

(") حجة الفارسي : ۲4۷ ۲٤۹‏ ء الدر الصون ۳۹۸/۶ بت ۳۳۹۹ . ۱ ١‏ 
(أ)الشعراء : AY‏ ` ۱ ۱ 
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فهو كقوله تعاى ( أم یحسیون أنَا لا نسمع سرهم ونجواهم ) () ۰ ومن نصب فهو کتوله 
تعالى ( أَمْ حسب الذین یغملون السيئات أن يسبقونا ) () . ۱ 
أي.: آن حسب تأتي مرة للعلم فتتعین بعدها الثقيلة ‏ وتأتي مرة لغير العلم فتأتي 
بعدها الناصبة للفعل . . 

والمعنى الختلف بين القراءتين : أن (حسب) في قراءة الرفع تفيد العلم أي علموا وتيقنوا 
> وبالنصب تفيد الشك كما تقدم . 


۹ - قول الله تعالی : ( إذ ال الحَوَارِيُونَ یاعیسی ابْنَ مریم هل یستطیع ربك أن 
يُتَزّلَ عَلَيَنَا مَایْدة ین السْمَاء ‏ [ الائدة : ۲۱۱۴ 
قرأ الكسائي : ( تستطیع) بالخطاب ‏ و (ربّك) بالنصب ‏ وقرأ الباقون ‏ یستطیع ) و ( 
ربك بالرفع () . 
واضح من قراءة الرفع أن (رب) فاعل يستطيع . وأما قراءة النصب فقيل إن التقدير: هل 
تستطيع سؤال ربك » فحذف المضاف ء وقام الضاف إليه مقامه () . 
ومعنى قراءة الرفع: هل يفعل ربك ذلك ؟ . وقد يرد إشكال هنا . وهو أن الحواریین 
هم خلصاء عيسى عليه السلام وأنصاره ‏ فكيف يسألونه عن استطاعة الله تعالى لتنزيل 


فقيل : هذا في أول الأمر عندما كانوا حديثي إيمان » وقيل صدر ذلك من أناس كانوا 
معهم وليس منهم . وقيل : قال الحواريون ذلك وهم لم يشكوا في استطاعة الباري ‏ 
سبحانه وتعال - فانهم كانوا مؤمنين عارفين بقدرة الله تعای . وإنما ذلك كقول الرجل 


() الزخرف : ۸۰. 
0 العنکبوت : . 
()اللشر ۲۵۰/۲. 
0 بیان ۰۳۷۳/۱ 


: هل یستطیع فلان أن یفعل کذا وکذا :مع أنه یعلم أنه یستطیع ذلك وقیل : إنما 
قالوا ذلك لتطمئن قلوبهم لا آنهم متشککون (). 

ومعنی قراءة النصب : قال فيه أبو منصور الأزهري : « وأخبرني النذري عن آبي 

اليزيدي أنه قال في قول الله عز وجل ( هل تستطیع ربك ) معناه عندنا : هل تدعو ربك 

؟ هل تستطیع بدعائك أن يُنزّل؟ » () . 


7 قول الله تعالى : ( ةنال الله هَدَا نوم نتم الساین سیم » [ المائدة : ۲۱۱٩‏ 
( يوم ) : قرأه نافع بالنصب ‏ وقرأه الباقون بالرفع () . 
توجيه قراءة الجمهور. هذا : مبتدأ ‏ ويوم خبره » والجملة في محل نصب بالقول. 
أما قراءة نافع ففيها أوجه (6: ا ۱ 
أحدها : أن ( هذا) مبتدأ وريوم ) خبره وهو مبني على الفتح. وإنما بني ( يوم ) على 
الفتح لإضافته إلى الجملة الفعلية وان كانت معربة . وهو مذهب الكوفيين . والبصريون 
يمنعون البناء إلا إذا صدرت الجملة المضاف إليها بفعل ماض . 
ومن المعلوم أنّه عند إضافة الزمن البهم (الذي لا يدل على وقت بعينه) إلى الجملة : 
وذلك نحو : يوم »وحين » ووقت. وساعة . وزمان ٠(٠...‏ » يجوز في الظرف الضاف 
الإعراب و البناء على الفتح » ثم تارة يكون البناء أرجح من الاعراب وذلك إذا كان 
الضاف إليه جملة فعلية فعلها مبني أصالة کالفعل الماضي > أو عرضاً کالفعل الضارع إذا 
لحقته نون التوكيدأو نون النسوة. فالأول كقوله : 


على حينَ عاتبت الشیب على الصبا وقلت : ألا أصحٌ والشیب وازع 


(') فتح القدیر ۱۱۳/۲ . 

(') معان القراءات ۱۶۷ . 

()العشر؟/765؟. 

(") تفسير القرطي ۹ البحر احیط 1/4 رالوت 0 الو لد 
( الأشوئ ۲۵۵/۲ .. ۱ 


۰۱ 


والغاني کقوله : .-. . 

وتارة یکون الاعراب آرجح من البناء وذلك إذا كان الضاف إليه جملة فعلية فعلها 
معرب . أو جملة اسمية > فالأول كقراءة الرفع لیوم في قوله تعالى : (هذا يوم ینفع 
الصادقین صدقهم ) () فیوم مضاف إلى ( ینقع) وهو معرب فکان الأرجح في الضاف 
الاعراب ؛ فلذلك قرأ السبعة كلهم إلا نافع برفع الیوم معریاً والثاني كقوله: 

ألمُ تعلمي يا عمْرك الله آنني كريمٌ على حينَ الکرام قلیل 

( حين ) روي بالجر والفتح () . 

والبصريون يوجبون الإعراب في المضاف إلى الجملة الاسمية . أو إلى الجملة الفعلية 
الصدرة بفعل معرب ٠‏ ويمنعون البناء . آما الكوفيون فيجيزون الوجهين : البناء 0 
والإعراب . واحتجوا على جواز البناء بنحو قراءة نافع انفة الذكر » ورواية ( حین) 
بالفتح في البيت السابق . ووافقهم الفارسي . واين مالك () . 

الثاني من أوجه قراءة النصب : أن ( يوم ) ظرف لرقال) > وكلمة( هذا) في محل نصب 
على أنه نائب عن الفعول المطلق والتقدير : قال الله تعالى هذا القول في وقت نفع 
الصادقين . 

الثالث : أن (هذا) مبتدأ وديوم ) خبره وهو منصوب على الظرفية + لأن (هذا ) مشار به 
إلى حدث ‏ وظروف الزمان تكون أخباراً عن الأحداث » تقول : القتال الیو » والخروج 
الساعة. وهذان التوجيهان الأخيران هما على رأي البصريين . 

ومعنى قراءة الرفع : هذا اليوم يوم منفعة الصادقين صدقهم . ومعنى النصب : قال الله 
تعالى هذا لعيسى بن مریم یوم ينفع الصادقين صدقهم أو قال الله عز وجل هذا الذي 


(') المائدة : ۱۱۹ . 
(') الساعد على تسهیل الفوائد ۳۵6/۲ ل ۳۵۵ . شرح شذور الذهب ۸۰. 
() انظر الساعد على تسهیل الفوائد ۳۵۵/۲ سے ۰۳۵ الأشموي ۲۵۱/۲ س ۲۵۷ . 


o 


ذكر في الآيات السايقة في يوم ینفع الصادقین . وجاء ( قال) ماضياً لتحقق وقوعه () . 


۸ - قول الله تعالی : ( نم لم تكن فشتشهم إلا آن قالوا وله ربا ما كنّا مُفرکین» 

۱ [ الأنعام : ۲۳ ] 
( لم تکن) : قرأ حمزة والكسائي ویعقوب (یکن) بالیاء ‏ وقرأ الباقون بالتاء . 
و «فتنتهم) :قرآها ابن کثیر وابن عامر وحفص( فتنتهم) برفع التاء > وقرأ ها الباقون 
بالنصب خن .فهذه ثلاث قراءات : 
١‏ لم تكن فتنتهم ( حمزة والكسائي ویعقوب ) . 
"ل لم تكن فتنشهم ( ابن کثیر وابن عامر وحفص) . 
٣‏ لم تكن فتنتهم ( الباقون ) . 
قال السمين الحلبي في توجيهها : «فأما قراءة الأخوين (")فهي أفصح هذه القراءات 
لإجرائها على القواعد من غير تأويل » وستعرفه في القراءاتين الأخريين . وإعرابها 
ظاهر ؛ وذلك أن ( فتنتهم ) خبر مقدم » و( آن قالوا ) بتأويل اسم مؤخر . والتقدير : 
ثم لم تكن فتنتهم إلا قولهم . وإنما كانت أفصح ؛ لأنه إذا اجتمع اسمان » أحدهما 
أعرف . فالأحسن جعله اسما مُتحدّثاً عنه . والآخر خبراً حديثاً عنه » و( أنْ قالوا ) 
يشبه الضمر . والضمر أعرف العارف . وهذه القراءة جُعل الأعرفٌ فيها اسماً ل( كان) 
وغير الأعرف خبرها . ولم يؤنث الفعل لإسناده إلى المذكر . 
وأما قراءة ابن كثير ومن تبعه » ف(فتنتّهم) اسمها . ولذلك أنث الفعل لإسناده إلى 
مؤنث . و( إلا أن قالوا ) خبرها . وفيه أنك جعلت غير الأعرف اسماً والأعرف خبرا » 


... » وأما قراءة الباقين ف( فتنتهم) خبر مقدم ٠‏ و( إلا أن قالوا ) اسم مؤخر . إلا آن 


(')تفسير القرطبي 5 و حجة أبي زرعة ۲ ۲. 
(5) النشر ؟//7©1. 1 
() يعني : حزة والكسانني . ول يذكر يعقوبا لأنه اقتصر على القراء السبعة . 


oY 


فیها لحاق علامة تأنيث في الفعل مع تذکیر الفاعل ولکنه بتأویل . فقيل : لأن قوله ( إلا 
أن قالوا ) في قوة مقالتهم . وقیل : لأنَّ هو الفتنة في العنی » وإذا آخبر عن شيء بموتث 
اکتسب تأنیثا فعومل معاملته » (()- وخلاصة الکلام : 

آن (فتنثهم ) بالرفع : اسم ركان) والخبر لا أن قالوا ) ؛لأن (آن) مع الفعل في تقدیر 
الصدر أي : ثم لم تكن فتنثهم الا قولهم . 

وفتنتهم بالنصب : خبر ( كان) والاسم ( الا أن قالوا » أي : الصدر المؤول من ( أن ) 
والفعل . 

ولیس هناك اختلاف کبیر - فیما یظهر- بين القراء‌تین في العنی الا ما كان من تقدیم 
وتأخیر ٠‏ وما للتقدیم من ميزة الاهتمام به . 


٩‏ - قول الله تعالی : ( ولو تَرَى إِذ وقفوا عَلَى التّار فقالوا يَالَيْتنَا نُرَدُ ولا دب 
بآيَاتِ ربا وتکون من الْمُؤِْنِينَ 4 [ الأنعام : ۲۷ ] 

( ولا نكذب » ونکون) : قرأ حمزة ویعقوب وحفص بنصبهما وافقهم ابن عامر في ( 
ونکون ) ۰ وقرأ الباقون بالرفع فیهما () . 

قراءة الرفع فیهما : بالعطف على (نرد) ۰ وقیل : ولا نكذب) خبر مبتدأ محنوف 
أي : ونحن لا نکذب ور نکون) معطوف عليه () . 

والذي أرجح : القول الأول لأن هذه الأمور الثلاثة ( الرد. وعدم التکذیب ‏ وأن 
يكونوا مؤمنين) كلها من تمنيهم فالفعلان الأخيران معطوفان على الأول. 

وأمّا النصب : فعلى إضمار (أن) بعد واو المعية () . 


() الدر المصون ٥۷۲/٤‏ ۵۷۳ . 


() النشر ۵۷/۲ ۲. 
()التبيان 854/1”. 3 
()فتح القدیر ۲ وخجة ألي زرعة ۰۲6۵ ۱ 


> 


وأما قراءة ابن عامز برفع ولا نكذب) ونصب ( نکون) فالرفع على ما تقدم في توجیه 
الرفع ۰ والنصب على إضمار رن في جواب التمني بعد واو العية . 0 
والعنی في قراءة الرفع : أنهم تمنوا الرد > وأن لا یکذیوا . وأن يكونوا من المؤمنين » 
فهنه الأمور الثلاثة كلها من تمنیهم () .وقراءة النصب معناها : إن رددنا لم نكذب 
ونکن من المؤمنين . وأما قراءة ابن عامر فالفعلان الأولان (نرد . لا نکذب ) داخلان في 
التمني دون الثالث (نكون) () . 
۰ - قول الله تبارك وتعالی : ( وکذلك فص الاب ت وَلِتَسْتَيِينَ سبیل مرن ) 
[ الأنعام : ۵۵ ] 
( سبیل) : قرأ الدنیان بنصب اللام » وقرأ الباقون بالرفع () . ۱ 
بالرفع على أن ( سبیل ) فاعل الاستبانة . وبالنصب على أنه مفعول به . والفاعل 
الضمير المستتر ( أنت ) العائد على النبي صلى الله عليه وسلم . 
وعليه فالعنی رفعاً : لتتضح لك سبیل المجرمين » وتصبح بائنة لك وللمؤمنين . 
ونصباً معناه : ولتستبين أنت يا محمد سبيلَ المجرمين () . 


۱ قول الله تعالى : ( و قال | ابراهیم أبيه آرَرَ تخد آصناما آلهة » 
[ الأنعام : ئ [ 


(آزر) : قرأ يعقوب برفع الراء » وقرأ الباقون بفتحها زر ) () . 


(') فتح القدير ۰۱۳۹/۲ 

(") تفسير النسفي ۰۳۵/۲ فتح القدير ۱۳۰/۲ . 

() النشر ۲۵۸/۲ . 

) ؛) الطبري ا > معا القراءات ۵-64 ۱5. 
() الشر ۰۲۵۹/۲ ش 


نك 


بالرفع على التداء : أي : يا آز» وبالفتح فعلی أنه بدل من (آبیه ) وهو مجرور . 
بالفتحة لأنه نوع من الصرف () ۰ وقد اختلف في سیب منعه من الصرف : فقيل 


للعلمية والعجمة 3 وقيل : للعلمية ووزن الفعل على أنه شفة مشتق من.الأزر أو من الوزر 3 


فعلى هذا يكون اسماً عربية(”). 
فان قيل : (آزر ) بدل ء والبدل.لا يكون إلا للبيان ‏ والأب لا يلتبس بغيره فكيف جاء 
بدلا 00 


فالجواب عن هذا : أن كلمة ( أب في لسان العرب تشمل أيضاً الجد . فقال : آزر لرفع 
احتمال إرادة الجد () 
من قرأ (آزر) معناه : لآزر , ومن قرأ( آزن معناه: يا آزرة) . 
۴ قول الله تعالی : ( قد تقطع بیتکم وَضَلّ عنکم ما کنثم ترْعْمُونَ ۷ 

[ الأنعام : ۹۶ ] 
( تقطع بینکم ) : قرأ الدنیان والكسائي وحفص بنصب النون (بيتكم ) وقرأ الباقون 
برفعهار) . 
في قراءة النصب ثلاثة آوجه (): أحدها: هو ظرف لر تقطع) والفاعل مضمر ‏ أي : تقطع 
الوصل بینکم ودل عليه شرکاء . 
والثاني : هو وصف لمحذوف . أي لقد تقطع شيء بینکم ۰ أو وصل بینکم . 
والثالث: أن الظرف(بِينَ ) في موضع رفع فاعل وهومعرب () . 


(')التبيان ۰۳۹۹/۱ 


(') الدر الصون ۱۹۱/۶ . 


(5) فوائد في مشکل القرآن ۱۱سب ۱۱۷ . 
00 معاي القراءات ٠١١‏ . 

()اللشر ۰۲۱۰/۲ 

()التبیان ۰۸/۱ . ` 


اذك 


والذي أرى : أن الوجه الأول هو الراجح لأن في الکلام ما يدل عليه وهو كلمة رشرکاء) 
فالعزوف أن الوصل یکون بين الشرکاء فهم متواصلون فیما بينهم في الحياة الدنیا . وم 
توجیه قراءة الرفع فالكلمة فاعل ‏ تقطع) . وكلمة (بین) في هذه القراءة . معناها : 
الوَصل . وهي من الأضداد ؛ إن تطلق على التفرق () . 

ومعنی قراءة النصب : لقد تقطع الوصل بینکم آنتم وشركاؤكم كما يدل عليه وما نری 
معکم شفعاءکم ) . وأما بالرفع : فعلی إسناد القطع إلى البین أي وقع التقطع بینکم() . 


۳ قول الله تعالی : ( وكذلك رَيْنَ لكثير من المُشْرِكِينَ قثل أولادجم شُرکاوهم 


مومع وه 


ِيُرْنُوهُم ولِيَِسُوا عم هم € [ الأنعام : ۱۳۷ ] ۱ 

( زين - قتل آولادهم - شرکاژهم) : قرأ ابن عامر ریْن) بضم الزاي وکسر الیاء » ورفع 
لام ( قتلْ) ونصب دال أولادهم) وجر همزة ( شرکائهم) وقرأ الباقون ( زَيّن) بفتح الزاي 
والیاء قتل) بنصب اللام ( آولایهم) بجر الدال شركاؤهم) برقع الهمزة .() . 

توجیه قراءة الجمهور : على أن (قتل) مفعول به مقدم لررَین) وهو مضاف ور آولام) 
مضاف الیه و ( شركاؤهم) فاعل موخر( . وأما قراءة ابن عامر فعلی بناء (زين) لما لم 
یسم فاعله و( قتل) نائب الفاعل وهو مضاف و( شرکاء) مضاف إليه وقد فصل بين الضاف 
والضاف إليه ب ( آولادهم التي هي مفعول الصدرقتل() . 

والعنی على قراءة الجمهور زین | شرکاء للمشرکین قتل أولادهم . فالشرکاء هم الذین 
زینوا للمشرکین قتل الأولاد والشرکون باشروا القتل ٠‏ والشرکاء قیل : هم خدمة 


(') القصود بالوجه الثالث أن (بين) وان كان منصوب اللفظ إلا أنه مرفوع الوضع هنا على الفاعلية وآقرت 
عليه نُصْبَةٌ الظرف وان كان مرفوع الوضع لاطراد استعماشم إياه ظرفاً.( اللسان مادة :بين) . 

(') اللسان , مادة : (بين) ۱۲/۱۳ . 

(5) فتح القدير ۰۲۰4/۲ 

() النشر ۲۰۳/۲--۲۱۵. 

(*) معاي القراءات ۱۷۱ وفتح القدیر ۲۰/۲ والتبیان۲۱/۱ ۶ 

() الصادر السابقة بصفحاقا , والبجر ۲۲۹/۶ . 


۷ 


الأوثان . والعنی في قراءة ابن عامر : رين للمشركين أن يقتل الشرکاء أولاد الشرکین 
فالشرکاء مباشرون للقتل ( . 5 
ویجدر بنا الحدیث عن الفصل بين الضاف والضاف الیه : 

وقبل الشروع في هذا الوضوع نحاول الحدیث عن قراءة ابن عامر سالفة الذکر » وریما 
تُسهب في ذلك ؛ لأنه کثر منکروها. . وتطاول بعضهم على قارئها ابن عامر . لأجل ۱ 
قاعدة نحوية ۰ فقد آنکرها جمعٌ من الفسرین والنحویین وموجهي القراءات صراحة 
أو تلميحاء منهم على سبیل الثال() : الفراء رت : ۲۰۷ه-) ‏ وابن جرير الطبري ( 
ت : ۰۵۳۱۰ وأبو علي الفارسي رت : ۳۷۷ه) ۰ ومكي القيسي رت : ۶۳۷هب ۰ 
والزمخشري رت : ۵۳۸ه) ء وابن الأنباري رت : 6۷۷ه وأحسنهم حالاً من أوّلها . 
ولم یرض أن یستخلص منها قاعدة تدعم قواعد اللسان العربي بعيداً عن مجهول القاثل . 
من شعر آو نثر . 

فهذا إمام الاعتزال الزمخشري یتطاول على ابن عامر ويرد قراءته بقوله : «وآما قراءة 
ابن عامر (قتل آولاتهم شرکائهم ) برفع القتل ۰ ونصب الاولاد . وجر الشرکاء على 
إضافة القتل للشرکاء والفصل بینهما بغير الظرف فشيء لو كان في مکان الضرورات وهو 
الشعر لكان سمجاً مردوداً > فکیف في القرآن العجز ؟ » () . 

ولكن أبى الله تعالى إلا أن يظهر الحق . فانبرى للدفاع عن هذه القراءة آفذاة من علماء 
هذه الأمة منهم على سبيل المثال : أبو حيان رت : 64/) ۰ وابن الجزري رت : ۸۳۳ 
ه) » ولعل من المناسب أن أورد كلامهما بنصه وقصه . فقد قال آبو حيان وهو يرد على 
الزمخشري في تطاوله على ابن عامر وإنكاره لقراءته : « ولا التفات أيضا لقول 
الزمخشري : إن الفصل بينهما فشيء لو كان في مكان الضرورات وهو الشعر لكان سمجا 


رل الطبري ۳۵۳/۵ . 
(') ظاهرة التأویل ص : ۷٤‏ وما بعدها . 
5 الکشاف ۵4/۲ . ٠.‏ 


o^ 


مردوداً . فکیف في القرآن العجز ؟ ... وأعجبُ لعجمي ضعیف في النحو يرد على عربي 
صريح محض قراءة متواترة » موجودٌ نظیرّها في لسان العرب في غير ما بيت بواج 
لسوء ظن هذا الرجل بالقراء الأئمة الذين تخيرتهم هذه الأمة لنقل كتاب الله شرقاً وغرباً 
» وقد اعتمد السلمون على نقلهم لضبطهم ومعرفتهم وديانتهم » () . 

وهذا ابن الجزري يرفع راية الدفاع عن القراءة السبعية . ويشنع على المنكرين لها . 
فقد فقال بعد ذكزة لقراءة ان عافر: « وجمهور نحاة البصزيين على أن هذا لا يجوز إلا 
في ضرورة الشعر ‏ وتكلم في هذه القراءة بسبب ذلك » حتى قال الزمخشري : ( والذي 
حمله [ يعني ابن عامر ] على ذلك أنه رأى في بعض الصاحف (شركائهم مكتوباً بالياء 
ولو قرأ بجر الأولاد والشركاء لأن الأولاد شركاؤهم في أموالهم لوجد في ذلك مندوحة) . 
والحق في غير ما قاله الزمخشري . ونعوذ بائه تعالى من قراءة القرآن بالرأي والتشهي . 
وهل يحل لمسلم القراءة بما يجد في الكتابة من غير نقل ؟ بل الصواب جواز مثل هذا 
الفصل . وهو الفصل بين المصدر وفاعله الضاف إليه بالفعول في الفصيح الشائع الذائع 
اختياراً . ولا يختص ذلك بضرورة الشعر ٠‏ ويكفي في ذلك دليلا هذه القراءة الصحيحة 
الشهورة التي بلغت التواتر » كيف وقارئها ابن عامر من كبار التابعين الذين أخذوا عن 
الصحابة كعثمان بن عفان وأبي الدرداء رضي الله عنهما . وهو مع ذلك عربي صريح من 
صميم العرب فكلامه حجة وقوبله دليل ؛ لأنه كان قبل أن يوجد اللحن ويتكلم به › 
فكيف وقد قرأ بما تلقى وتلقن وروی وسمع ورأى ؛ إذ كانت كذلك في الصحف العثماني 
المجمع على اتباعه . وأنا رأيتها فيه كذلك ۰ مع أن قارئها لم يكن خاملا ولا غير 
مُتّبِع ... ولم يبلغنا عن أحد من السلف على اختلاف مذاهبهم . وتباين لغاتهم » 
وشدة ورعهم ۰ أنه أنكر على ابن عامر شيئا من قراءاته » ولا طعن فيها . ولا أشار 


إليها بضعف » () . 


() البحر ۲۳۰/۶ . 1 5 
() اللشر 757/7 س4 75. ش 
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وتعلیقا على عبارة ابن الجزري الأخيرة أقول : لم ينكر آولتك الأسلاف على ابن عامر 
شيئاً من قراءاته . لأنهم لم يتشبثوا بقواعد اجتهادية للغتهم . فقد رضعوا لبان 
العربية في مهد طفولتهم . وفهموا قواعدها بفطرتهم . لذا جاءت قراءة ابن عامر 
موافقة للغتهم التي لم يكتسبوها عن طريق القواعد النحوية . هذا من جهة . ومن 
جهة أخرى فهم يعلمون یقینا أن هذه الإمام لم يكن ليتخبط في قراءة كتاب الله » ويقرأه 
حسب اجتهاداته الشخصية . والا فكل سيقرأ حسب اجتهاده . 

ثم ذكر ابن الجزري بعد ذلك توجيه قراءة ابن عامر وأنه قد ورد عن العرب مثل ذلك ١‏ 
فقال: «ر وله در إمام النحاة أبي عبد الله بن مالك رحمه اله حيث قال في كافيته الشافية: 
وحجّتي قراءة ابن عامر ۱ فكم لها من عاضدٍ وناصر 

وهذا الفصل الذي ورد في هذه القراءة فهو منقول من کلام العرب من فصیح کلامهم جید 
من جهة العنی أيضاً > آما وروده في کلام العرب فقد ورد في أشعارهم کثیرا ... وأما قوته 
من جهة العنی فقد ذکر ابن مالك ذلك من ثلاثة آوجه : 

آحدها : کون الفاصل فضلة فانه لذلك صالخ لعدم الاعتداد به . 

الثاني : أنه غير آجنبي معنی ؛ لأنه معمول للمضاف هو والصدر . 

الثالث : أن الفاصل مقدر التأخیر لأن الضاف إليه مقدر التقدیم ؛لأنه فاعل في العنی 
حتی أن العرب لو لم تستعمل مثل هذا الفصل لا اقتضی القیاس استعماله ؛ لأنهم قد 
فصلوا بالأجنبي کثیرا ع فاستحق الفصل بغير آجنبي أن يكون له مزية فیحکم بجوازه 
مطلقاً » واذا کانوا قد فصلوا بين التضایفین بالجملة في قول بعض العرب :( هو غلام إِنْ 


شاء الله أخيك ) فالفصل بالفررأسهل »( . 


() نفسه ۲۹6/۲ س ۲۹۱۵ .. 


وعموما فالبصریون لا یجیزون الفصل بين الضاف والضاف إليه بغير الظرف وحرف 
الجر ومجروره » وحجتهم في ذلك : أن الضاف والضاف إليه بمنزلة شيء واحد › فلا 
يفصل بينهما بفاصل » وأما الظرف والجار والمجرور فكثيراً ما يُتسامح في ذلك . 

وأمَا الکوفیون فيجيزون الفصل بينهما حتى بغير الظرف والجار والمجرور. وحجتهم 
: قراءة ابن عامر السالفة . و ورود ذلك كثيراً في أشعار العرب . من مثل قول 


الشاعر: 
جحت اتو سس وه زج القلوص أبي مزانه 


والتقدیر : زج أبي مزادة القلوص. ففصل بين الضاف والضاف إليه بالقلوص وليس 
بظرف ولا حرف جر . 

وقال الآخر : 

فاصبحت بعد خط بهجتها كأنّ قفرا رُسومَها قلما 
والتقدیر : بعد بهجتها . ففصل بين الضاف الذي هو (بعد) والضاف إليه الذي هو ( 
بهجتها) بالفعل الذي هورخط () . 

هذا وقد نص ابن هشام على أن التحقیق في هذه السألة هو جواز الفصل بين الضاف 
والضاف إليه في سعة الكلام في ثلاث مسائل () : 

الأولى : أن يكون الضاف مصدرا والضاف إليه فاعله » والفاصل أحد شيئين : ۱- مفعول 
الصدر » كقراءة ابن عامر ( قتل آولادهم شرکایهم)() . 

۲-ظرف الصدر كقولهم : ترك يوما نفيك وهواها . 


(') الانصاف ٤۲۸/۲‏ سب ۳۱. 


() الأوضح ۱۷۷/۳ ۱۸۵ . 
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الثانية : أن يكون الضاف وصفاً ۰ والضاف إليه مفعوله الأول .:والفاصل بينهما آحد 
أمرين : ١‏ الفعول الثاني للوصف كقراءة بعضهم ( فلا تحسبن اله مُخْلِف وعته ره ۱ 
() بجر الرسل . ۲- أو ظرف الوصف کقوله : كناحت يوماً صخرةٍ بعبیل 

الثالثة : أن يكون الفاصل قسماً . نحو : هذا غلامُ وائه زيدٍ . 

والذي أرجحه هو : جواز الفصل بين الضاف والضاف إليه إذا فهم ا معنى ؛ وذلك 
لورود السماع به وعلى رأس ذلك قراءة ابن عامر العربي نسبا وموطنا ۰ والذي يعد من 
التابعين في فترة الاحتجاج > وکذا ما ورد عن العرب من آشعار تؤيد ذلك . وإلا فالقراءة 
السبعية تكفي وتشفي . ولكن التعصب لاطراد القاعدة كاد أن يطمس الحقيقة ‏ 
والبصريون ليست لهم حجة سوى قاعدتهم التي قعدوها . وهي قولهم : إن الضاف 
والمضاف إليه كالشيء الواحد. لا يجوز الفصل بينهما إلا بظرف أو حرف جرء قبما 
أنهم أقروا وأجازوا الفصل بين المتضايفين لكن بشرط الفصل بالظرف أو الجار والمجرور 
> يقال : ما المانع من جواز ذلك بغير شرط ؟ فان قالوا : قد ورد بهذا السماع ولا سبيل 
إلى رد السماع يقال : أيضاً الفصل بغير ذلك ورد في السماع إذا كان السماع هو الفيصل » 
ومن ذلك قراءة ابن عامر سابقة الذکر. وكذا ما ورد من شواهد شعرية عن العرب . 

هذا ومن المؤسف ‏ حقاً ‏ أن الشيخ محمد محيي الدين في كتابه (الانتصاف من 
الإنصاف ) » لم ينتصف من صاحب الإنصاف . الذي زعم أن هذه القراءة واهية ‏ 
وقارئها واهم () ٠‏ لذا رأيت لزاما علي أن أنافح عن هذه القراءة السبعية . وأردَ کلام ابن 
الأنباري الذي قال وهو يرد حجج الكوفيين : « وأما قراءة من قرأ من القراء ( وكذلك 
ین لكثير من المشركين قتلٌ أولاتهم شركائهم فلا يسوغ الاحتجاج بها ؛ لأنكم لا 
تقولون بموجبها ؛ لأن الإجماع واقع على امتناع الفصل بين المضاف والمضاف إليه 


بالفعول في غير ضرورة الشعر. والقرآن ليس فيه ضرورة . وإذا وقع الإجماع على امتناع 


إبراهيم : ۷ . | 
) الانتصاف من الانصاف ۳٩/۲‏ . 


ناد 


الفصل به بینهما في حال الاختیار سقط الاحتجاج بها على حالة الاضطرار ۰ ... 
والبصریون يذهبون إلى وهي هذه القراءة ووهم القارئ . إذ لو كانت صحيحة لكان ذلك . 
من أفصح الكلام > وفي وقوع الإجماع على خلافه دليل على وشي. القراءة»() . 

وأقول : دعوى الإجماع التي ذكرها دعوى لا دليل عليها . فهاهم الكوفيون يجيزون 
الفصل بين التضایفین . فكيف يكون هناك إجماع ؟. 

وأما قول البصريين : إن ابن عامر وهم ١‏ فهو قول مردود عليهم . لأنهم لا يملكون 
حجة على ذلك . سوى أن قراءته لا توافق قواعد النحو التي قعدوها . فالفيصل عندهم 
في قبول القراءة أو ردها هو تلك القواعد النحوية التي قد يكون الاستقراء فيها ناقصاً . 
لكن سند القراءة » واتصالها بالنبي صلى الله عليه وسلم ‏ وتوثيق القارئ وعدمه ‏ 
وموافقة خط أحد المصاحف العثمانية . أمور كلها مسكوت عنها عندهم . فعلى أي 
أساس وهمتم القارئ ؟ . إنه التعصب الأعمى للقاعدة النحوية . 


4" قول الله تعالى : ( وان يَكنْ مَيْتَة فَهُمْ فيه شْرَكاءٌ ‏ [ الأنعام : ۱۳۹] 


( ميتة ) : قرأ ابن كثير وأبو جعفر وابن عامر برفعها . وقرأ الباقون بنصبها (') . 
من نصب ( ميتة) فعلى أنها خبر ( كان) الناقصة واسمها مستتر . 
ومن رفع فعلى وجهين : الأول : أن تكون ( كان) تامة وهذا هو الظاهر . أي : وان 
وجدت ميتة أو حدثت ميتة . 
الثاني : أنها الناقصة و( ميتة) اسمها . وخبرها محنوف أي :وان كان في البطون 
ميتة (). 
ْ فمعنى قراءة الرفع : وان حدثت ميتة أو حصلت ميتة أو وجدت ميتة فهم فيه شركاء . 
(') نفسه 275/97 . 


() النشر 755/97 . 5 
() الدر الصون 585/8 . ش 


ومعنی قراءة النصب : وان كان هناك ميتة :أو كان في البطون ميتة فهم فيه شرکاء . 
وکما: نری فالقراءتان متقاربتان في معناهما . ۱ 


۵-قو ل الله تعالی :( يا بَنِي آنع قذ لت عَیکم باس يُوَاري سواتکم ریا لاس 
التقوى ذلك خَيّْرٌ » [ الأعراف : ۲۳۳۹ 

(لباس التقوى ) : قرأ المدنيان وابن عامر والكسائي بنصب السين ٠‏ وقرأ الباقون 
برفعها (') . ۱ ۱ 

قراءة النصب بالعطف عطف نسق علی لباساً ) (). 

وأما الرفع فمن خمسة أوجه (): 

آحدها : أن (لباس) مبتدأ » ورذلك ) مبتدأ ثان » و (خير) خبر الثاني » والمبتدأ الثاني 
وخبره خبر الأول » والرابط بين المبتدأ وجملة الخبر هو اسم الاشارة (ذلك ) ۰ واختار 
هذا القول أبو حیان رت : ۷۶) والسمین الحلبي ( ت : *هلاه) . 

الثاني : أن(لباس) خبر مبتداً محذوف . أي : هو لباس . وذنك خیر) مبتدأ وخبر. 
وهو اختيار الزجاج .رت : ۳۱۰ هم. 

الثالث : أن ( لباس) مبتدأ » ورذلك) بدل منه أو عطف بیان له أو نعت » و خبره : 
رخير). 

الرابع : وهو قول آبي البقاءر ت : ۵۲۱٩‏ ) ۰ أن ( لباس ) مبتدأ » وخبره محذوف > 


مه 


تقدیره : ولباس التقوی ساترٌ عوراتکم . واستبعده أبو حیان . 


() اللشر ۲۱۸/۲ . 
(') البحر احیط ۲۸۳/4 . : 
() اللباب في علوم الکتاب ۹/۹ البحر احیط ۲۸۳/6 .: ۱ 
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الخامس : وهو آضعفها. وهو أن يكون ( ذلك فصلا بين اللمبتدأ (لباس) وخبره ( خیر) 
وهو قول الحوثي وقد قال السمین فيه : « ولا علم آحدا من النحاة آجاز ذلك » ن. ۱ 
وأوجه الأعاري یب - حسب رأيي ‏ الوجه الأول ؛ لاستغنائه عن التقدیرات . وعدم 
العارض له ۰ وهو يرد في اللسان العربي كثيراً . 

ومعنی قراءة النصب : لقد آنزلنا إليكم لباساً بواریکم . وأنزلنا لباس التقوی » وهنه 
الألبسة الحسية والعنوية خيرٌ لکم > فوقتئذ یکون لباس التقوی من ضمن النزّل . 
بخلاف قراءة الرفع ۰ ففيها إخبار عن لباس التقوی بالخيرية . وأنه خير من الألبسة 
التي أنزلت إلى بني آدم () . 


۰ قول الله تعالى : ( قر من حرم زيئة الله التي أَخْرَجَ لعبایو وَالطيبَاتِ من الرزق 
قل هي لین منوا في الحَيّاةٍ لیا خالصة يَوْم الْقيَامَة ) [ الأعراف : ۲۳۷ 

قرأ نافع ( خالصة بالرفع وقرأ الباقون بالنصب . 

توجيه قراءة الرفع من وجهين : 

أحدهما أن تكون ( خالصة) خبر المبتدأ ( هي) . وعليه يكون تعلق الجار والمجرور ( 
للذين امنوا) بخالصة . 

ثانيهما : أن تكون خبرا ثانياً لرهي) . والخبر الأول هو: رللذين آمنول © . 

وأرجح الوجهين عندي الوجه الأول ؛لأنه أمكن القول بأنه الخبر . دون تعددية للخبر. 
ووجه قراءة النصب لر خالصة) : أنه على الحال من الضمير المستقر في الجار والمجرور 
قبله في الحياة الدنیا) ر) . 


() الدر المصون ۲۸۸/۵ . 


0 الطبري ©/ .“4 > وتفسير السمرقندي ۳/۱ . 
() اللشر ۲۹۹/۲ 
5 اللباب ۹۲/۹ ۹۳۰ . 


(5) نفسه ۹۳/۹ ` . 


o 


معنی قراءة الرفع : قل الطیبات ثابتة للذین آمنواق الحياة:الدنيا . أي : آنها حلال 
لهم في الدنيا ‏ وتخلص لهم دون غیرهم في الآخرة ؛ لأنه في الدنیا قد يَشركهم الكافرٌ 
فيها » وأما من نصب فالعنی عنده : أنها ثابتة للذين منوا في حال كونها خالصة لهم 
يوم القيامة () . 


۳ 


و 
چا oR‏ عه 65 مره 


۷ -قول الله تعالى : ( فَأَدّنَ مولن بَيْئهُمْ آن لعْئّة اللّه عَلَى الظَالِمِينَ ) 

[ الأعراف : ٤٤‏ ] 
قرأ نافع والبصريان وعاصم بإسكان النون مخففة (أن) ورفع (لعنة) > وقرأ الباقون من 
العشرة بتشديد النون ونصب اللعنة (') . 
وظاهر أنه بالرفع تكون رأن) مخففة من الثقيلة واسمها ضمير الشأن . والجملة الاسمية 
بعدها خبرها . 


وبالنصب على أنها الناسخة . واسمها : لعنة ء وخبرها : على الظالمين . 


۳۸ قول الله تعالى : ( يُعْشِي اللیل النّهَارَ يَطلبُهُ حَییثا وَالشَّمْسَ والقمر والنجوم 


مُسَخَرَاتِ بأمُره © [ الأعراف : 4ه ] 
وقوله : ( وَسَخَرَ کم اليل وَالنّهَارَوَالشَّمْسَ وَالْقمَرَ وَالنُجُومُ مُسَخَرَاتُ بِأَمْرِوِ ) 
[ النحل : ۱۲ ] 
قرأ ابن عامر برفع الأربعة الأسماء (والشمسُ والقمرٌ والنجوم مسخرات) . وقرأ الباقون 
بنصبها إلا أن حفصاً رفع ( والنجوم مسخرات ) في آية النحل () . 
قراءة الرفع على أن الشمس مبتدأ . والقمر والنجوم معطوفة عليها . والخبر هو : 


مسخرات . 


0 معاي الأزهري ۱۷۸ . 
() النشر 14/۲. 
5 النشر ۰۲۹۹/۲ ۳۰۳۰۳۰۲ . 


ا 


وتوجیه قراءة النصب : أن ( الشمس والقمر والنجوم ) معطوفة على التصوبات قبلها ( 
اف الان ٠‏ ونت كرات عل ارجا من هذه الفاغيل :رج موی 
الحلبي (') أن تكون ( الشمسَّ والقمر والنجوم) منصوبة ب(جعل) مقدرا . فتكون 
مفعولاً أول » و ( مسخرات) مفعولاً ثانياً . 

وأما قراءة حفص في موضع النحل برفع النجوم ومسخرات . فهو على أن النجوم مبتدأ 
> خبره : مسخرات () . 

وابن الحاجب له رأي في نصب ( مسخرات في آية النحل خاصة . فقد ارتأی آنها إذا 
آعربت حالا فالعامل لیس هو «سخر) » وحجته في ذلك : أنه في نحو قولك : ضربته 
مضروباً وقمت قائماً لا یقال: إنَّ مضروباً وقائماً حالان ؛ بل هما مصدران ؛ لأنهما لم 
يُفيدا شيئاً جدیدا كما هو العهود في الحال . فکذا ( مسخرات ) لا يقال إنها حال من 
سخر. وأيضاً لا يقال انها مفعول مطلق ؛ لأنها جاعت جمعاً » والصادر الواقعة مفعولا 
مطلقاً لا تجمع . إلا إن أريد بها العدد > وهذا بعید في مسخرات ‏ فالأحسن فیها : أن 
تكون حالاً عاملها محذوف . والتقدير : وخلق الشمس والقمر والنجوم مسخرات » أو 
أن ( مسخرات) منصوب على أنه مفعول ثان لفعل محذوف ‏ والتقدير : وجعل الشمس 
والقمرَ والنجوم مسخراتٍ () . ورأيه له حظ وافر من الوجاهة » وتعليله مقبول معقول. 
وقال السمين في تخريج نصب ( مسخرات) في آية النحل : « والجمهور يخرجونها على 
الحال المؤكدة . وهو مستفيض في كلامهم » أو على إضمار فعل قبل ( والنجوم) أي : 


وجعل النجوم مسخرات » أو يكون ( مسخرات) جمع مُسخَّر الراد به الصدر » وجمع 


() الدر الصون 47/0" . 
() التبیان 45/١‏ 6 البحر ۳۰۹/۶ . 
0 أمالي ابن الحاجبي 00 


Ww 


باعتبار آنواعه -کأنه قیل : وسخر لکم اللیل والنهار والشمس والقصر والنجوم 
تسخيرات »أي : أنواعا من التسخیر» () . . 

والمعنى في قراءة الرفع -: الإخبار بأن هذه الأشياء ( الشمس القمر النجوم) مسخرات 
بأمره تعالى . وفي قراءة النصب : المعنى : وخلق الشمس والقمر والنجوم حال كونها 
مسخرات ففیها بیان الحال التي كانت علیها هذه الخلوقات حين خلقها () . ۱ 


۳ 
© سس © 


و" قول الله تعالى : ( قالوا لین لم يَرْحَمْنَا ربا وی لا کون من الْحَاسِرِينَ ) 
[ الأعراف : ١44‏ ۲ 

( لئن لم يرحمنا ربنا ویغفر لنا) :قرأ حمزة والكسائي وخلف بالخطاب فيهما ( ترحمنا 

- تغفر) ونصب الباء من ربنا وقرأ الباقون بالغيب فيهما ورفع الباء ( لئن لم يرحمنا 

ربنا ويغفر لنا() . 

من قرأ بالتاء فللمخاطبّة ونصب ( ربنا) على النداء أي : يا ربنا »ومن قرأ بالياء فهو 

على الخبر و(ريّنا ) فاعل) . - 

والفرق بين القراءتين في المعنى :أن قراءة النصب فيها دعاء ومناداة للرب - سبحانه 

وتعالى ‏ بأن يرحم ویغفر ‏ وقراءة الرفع فيها إخبار بالخسران إن لم يغفر الرب 

سبحانه وتعالى . 

) وَادْخْلُوا اباب سُجَّدَا تففر لکم حَطِيئَاتِكمْ‎  : قول الله تعالى‎ ٠ 


[ الأعراف :۲۱۹۱ 


() الدر المصون ۳۳/۵ . 
(") فتح القدير ۲ ؟. 
(5) النشر ۲۷۲/۲. 

() معان القراءات 1۹۰ 


قرأ الدنیان ویعقوب تُغفر لکم خطیناثکم) بالرفع » وقرأ ابن عامر بالرفع أيضاً إلا أنه 
قرأ بالإفراد ( خطيتتكم ) . وقرأ الباقون عدا أبي عمرو ( تغفر لكم خطيئاتكم بصب 
خطيئات . أما أبو عمرو فقرأ ( تغفر لکم خطاياكم) () . ۱ ۱ 
وتوجيه ذلك ظاهر . فمن قرأ الفعل بالتاء فهو مبني لما لم يسم فاعله . ورخطینات أو 
خطيئة ) مرفوعة على ما لم يسم فاعله ٠‏ ومن قرأ الفعل بالنون فعلى أنه مبني للمعلوم 
وفاعله الضمير المستتر ( نحن ) العائد على الله تعالى . و( خطيئات أو خطايا » مفعول به 
في القراءتين الأوليين لم يصرح بالفاعل للعلم به . وقي القراءتين الأخيرتين ذكر الفاعل 
> الخطيئة في قراءة ابن عامر: جاءت بالافراد . ما في قراءة الباقين فجاءت بالجمع ( 
خطيئات ‏ خطايا) فتدل على أنهم فعلوا أكثر من خطيئة . 

١‏ - قول الله تعالى : ( و لت أمة مهم لِمَ تعظون وم الله مک أو مب 
عَدَابًا شَدِيدًا قالوا مَعْذِرَة إلى ربکم ول تون » [ الأعراف : ١54‏ ] 

قرأ حفص بنصب ( معذرة) وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالنصب على الصدر أي نعتذر معذرة » وقيل : مفعول له أي : وعظنا للمعذرة() 
وأضاف السمین() وجهاً ثالثاً وهو : أن تعرب ( معذرة) مفعولاً به ؛ لأن العذرة 
تتضمن كلاماً » والمفرد إذا تضمن كلاماً ووقع بعد القول تُصب نصب المفعول به . نحو : 
وأرجح الأوجه ‏ فیما أرى أن ( معذرة ) مفعول له ؛ لأنهم يريدون بیان سبب 
وعظهم والعلة التي لأجلها فعلوا ذلك. 


(') اشر ۰۲۷۲/۲ وأفدت أيضا من كتاب القراءات العشر مامش المصحف . 

() النشر۲۷۲/۲. 

(") حجة أبي زرعة ۳۰۰ وكذا التبيان .45154/١‏ 95 
7 () الدر المضون 498/8 . ٠‏ ۱ ۱ 


و 


وبالرفع خبر لمبتدأ محنوف والتقدیر : هي معذرة أي موعظثنا معذرة() . 
والعنی نصبا : أي وعظناهم لأجل أن یکون معذرة لنا آمام الله تعالى . وبالرفع : 
موعظتنا ابداء عذر إلى الله تعاى لئلا ننسب في النهی عن النکر إلى التقصیر () . 


قول الله تعالى: 0 إن يُعَشّيكمْ التّعَاسَ مت مِنْهُ ویر عَلَيْكُمْ ین السّمَاء ماء 4 
[ الأنفال : ۱۱ ۲ 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو بفتح الشین وألف بعدها لفظا یغشاکم) ورفع كلمة (النعاس) 

وقراً الدنیان بضم الیاء وکسر الشین ویاء بعدها (یعشیکم) ورالنعاس) بالنصب . وقرأ 

الباقون بفتح الغین وتشدید الشین . ونصب النعاس (يعَشّيكم النعاسر) . 

وواضح أن ( النعاس) بالرفع فاعل » وبالنصب مفعول به ثان » والکاف القعول الأول » 

والفاعل ضمير مستتر تقديره ( هو) يعود إلى الله تعال . 

ومعنى قراءة الرفع : إذ النعاس غشاكم وبالنصب : إذ يغشيكم الله النعاس. 


4 قول الله تعالى : ( وَجَعَلَ كلِمَة الذِينَ کفروا السفلى وَكَلِمَة الله مي اللي ) 
[ التوبة : 4٠‏ ] 
کلمة الله ) :قرأ يعقوب بالنصب لرکلمة) وقرأ الباقون بالرفع () . 
بالرفع مبتدأ . والخبر: الجملة الاسمية ( هي العليا) » ويجوز أن تكون ( هي) ضمير 
فصل والخبر : العليا . وبالنصب عطفا على ركلمة الأولى أي: وجعل كلمة الله 
هي العلیا() . ۱ 


(') السابقة بصفحاقا . 

(") تفسير اللسفي ۰۱۵۰/۲۷ 
5) اللشر ۰۲۷/۲ 
(ْ)الشر ۰۲۷۹/۲ 


ش 0 التبیان ۶-۹۸۰ 


وكلمة الله : هي كلمة التوحید ( لا اله إلا الله ) » وكلمة الذین کفروا : الشرك() . 

وقد ضعف أبو البقاء رت: 55١‏ هبقراءة النصب وذکر لذلك ثلاثةأمور() : الأول 3 
وضع الظاهر موضع الضمر . 

الثاني : آن فيه دلالة على أن كلمة الله تعالی كانت سفلى فصارت علیا. 

الثالث: أن توكيد ( كلمة) المنصوبة بضميرالرفع (هي) بعيد؛ إن القياس أن يكون توكيدها 
ب(إياها) ضمير النصب . 

وقد رد السمين الحلبي تضعيفه هذا بقوله : «أمَا الأول فلاضعف فيه لأن القرآن ملآن من 
هذا النوع وهو من أحسن ما يكون ؛ لأن فيه تعظيماً وتفخيماً . 

وأما الثاني فلا يلزم ماذكر وهو أن يكون الشيء المصيّر عن صفة ما . إلى هذه الصفة . 
وأما الثالث : ف(هي) ليست تأكيداً ألبتة انم (هي) ضمير فصل على حالها » وکیف 
يكون تأكيداً وقد نصّ النحويون على أنَّ الضمر لا يُؤكد المظهر؟ »ن. 


4 قول الله تعالی : « ان نف عَنْ طَابَْةٍ نکم تُعَذْبْ طَابِفَة باتهم كَانُوا مُجْرِمِينَ» 
[ التوبة : 56 ] 

قرأ عاصم ( نَعفْ)بنون مفتوحة وضم الفاء .و( تُعذّب) بالنون وکسر الذال . 

ونصب ( طائفة) .وقرأ الباقون ( يعف)بياء مضمومة وفتح الفاء » ( رشب بتاء مضمومة 

وفتح الذال ورفع كلمة ( طائفة() . 

بالرفع على أن الكلمة نائب فاعل . وبالنصب على أنها مفعول به .والعنی متقارب في 

القراءتين . إلا أنه في قراءة النصب ذكر الفاعل . 


(') تفسير ابن كثير ۳۶۳/۲ . 
0 العبيات .٤۹٥/۱‏ 

() الدر الصون ۵۳/٩‏ . 
()اللشر ۰۲۸۰/۲ 
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۵ قول الله تعالى : مس يُنَْائَهُ علی تقوی من الله ورضوان خَير أ 
بیان علی فا جُرُفٍ هار [ التوبة : ٠١4‏ ] 

اختلف القراء في قراءة أسس بنیانه) فقرأ نافع وابن عامرر سس ) بضم الهمزة وکسر 
السین الأولى و بنيائه) بالرفع في الوضعین من الاية الكريمة. وقرأ الباقون (أسّس) 
بفتح الهمزة والسین و ( بنیائه »بالنصب () . 


والکلام على توجیه القراءة رفعاً ونصبا ومعنی کالوضع السابق . 


o 232 


5 قول الله تعالى : ( وَلَوْ يُعَجَلُ الله لاس ار اسْتِعْجَالهُمْ الخَيْر لقضي إلَيِمْ 
جل ) [ يونس : ۱۱ ] 

اختلفوا في قراءة ( لقضي إليهم آجلهم) فقراً ابن عامر ويعقوب بفتح القاف والضاد وقلب 
الياء ألفاً ( لقضى ) و ( أجلهم) بالنصب . وقرأ الباقون بضم القاف وكسر الضاد وفتح الياء 
( لقضي) و( أجلهم ) بالرفع() . 

والکلام على هذا الوضع رفعاً ونصبا کالوضعین السابقین. 


۷ قول الله تعای : يا أَيّهَا ا الاس اما بعکم علی آنیکم متا الحَیا نیا 4 
[ يونس : ۲۳ ] 

قرأ حفص ( متاع) بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 

قراءة النصب فیها آوجه : 

الأول : أن (متاع) منصوب على الظرفية الزمانية . أي : زمن متاع الحياة الدنیا . 


الثاني : أنه حال » أي : متمتعین . والعامل هو الاستقر قرار في الخبر (على آنفسکم ). 


(') النشر۲۸۱/۲. 
(") النشر ۲۸۲/۲. 
5 النشر ۲۸۳/۲. 


الثالث: أنه مفعول مطلق لفعل محنوف . والتقدیر : تتمتعون متاع الحياة الدنیا . ٠‏ 
الرابع : أنه مفعول به لفعل مقدر يدل عليه متاع ) والتقدیر : تبغون متاع الحياة ۱ ۱ 
الخامس : أنه مفعول لأجله . والعامل فيه ما الاستقرار القدر في الخبر » واما فعل 
مقدر() . 
وهناك وجه سادس ذکره الشوكاني () - وان كنت أرى بعده - وهو : أن (متاع) 
منصوب على نزع الخافض الذي هو كاف التشبیه . أي : |نما بغيكم على أنفسكم کمتاع 
الحياة الدنیا . ثم حذفت الکاف . 
وعلی كل آوجه النصب التقدمة فكلمة بغي مبتداً وخبره : على أنفسكم . 
وأرجّحٌ نصب متاع ) على أنه مفعول لأجله ؛ لأن هذا هو الظاهر من معنی الاية 
الكريمة > أي أن بغي الناس على بعض هو لأجل متاع الحياة الدنیا . 
وأما قراءة الرفع ففيها أوجه أيضاً 6 : الأول : أن (متاع) خبر لربغيكم) > ورعلى أنفسكم 
) الجار والمجرور متعلقان بالبغي . . 
الثاني : أنه خبر ثان لبغيكم » والخبر الأول هو : (على أنفسكم ) . 
الثالث : أنه خبر لبتداً محنوف ‏ والتقدیر : هو متاع ۱ 
وأرى أن الوجه الأول أرجح . لأن الوجه الثاني فيه ادعاء تعدد الخبر . وهو قلیل › 
والوجه الثالث فيه حذف وتقدير . وما لا يحتاج إلى تقدير أولى . 


(') الدر الصون ۱۷/٩‏ ء فتح القدير 64۰/۲ . 
(") فتح القدير 04/۲ . 3 
() الدر الصون 176/5 ء فتح القدير 64۰/۲ .. ش ش 


ومعنی قراءة الرفع : انما بغيكم على أمثالكم متاع الحياة الدنیا . ومعنی قراءة النصب : انما 
بغيكم على أمثالكم لتتمتعوا متا الحياة الدنيا » أو لأجل الحياة الدنيا(”) ففيها بيان العلة لبغي 
الناس على بعض ا i‏ هذا البغي هو متاع دنیا ثم بعد ذلك 
ياتي الحساب عليه . 


44 قول الله تعالى ‏ : ( إن الل لا يم لاس نّ شَيْمَا وَلَكِنّ الا أَنْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ » 
[ يونس : 44 ] 

قرأ حمزة والكسائي وخلف ولكن الناس) بتخفيف ( لکن) ورفع الاسم بعدها . وقرأ 

الباقون بالتشديد ونصب الاسم بعدها ‏ . 

وقد سبق توجيه ذلك والكلام عليه في قول الله تعالی : ( ولكن الشياطين) في الوضع 


الثاني . وإنما لم نذكره هناك ؛ لأن القراء هنا ليسوا هم القراء هناك . 


4 قول الله تعالى :( وَمَا یمرب عَنْ رَبك من مثقاد ذْرَةٍ في الأرْض ولا فِي السّمَاء 
ولا أَصْفَرَ مِنْ ذلك ولا أكبَرَ الا في كاب مُبین © [ يونس : 9 

قرأ یعقوب وحمزة وخلف ولا أصغرٌ من ذلك ولا آکبر) برفع الراء فیهما . وقراً 
الباقون بالنصب () . 

الرفع على العطف على موضع من مثقال) فانه في موضع رفع فاعل ل( يعزب) ‏ ورمن 
) زائدة إعرابياً . وبالنصب عطفا على لفظ ( مثقال) المجرور بحرف الجر وقد فتح 
آخرهما لأنهما ممنوعان من الصرف لأنهما صفتان على وزن الفعل . ويجوز العطف على 


() النسفي ۰۲۷6/۲ فتح القدیر ۵4۰/۲ . 
(")النشر ۹/۲ 
()النشر ۸9/۲ 


نوة () وقیل : الواو استثنافية ولیست عاطفة . و انتصب أصغر وأکبر برلا) التي لنفي 
الجنس فهما اسمان لها . وخبرها : إلا في كتاب) () . 0 
ويظهر أن القراءتين متماثلتان في المعنى إلا في الوجه الأخير من أوجه النصب فالكلام 
مستأنف ومنفصل عن السابق . والمعنى : ولا أصغر من مثقال الذرة ولا أكبر منه إلا هو 
في كتاب مبين فكيف يغيب عنه سبحانه وتعای ؟() . 


۰ه قول الله تعالى : ( فَعَلَى الله توکلت فَأَجْمِعُوا مركم وَشْرَكَاءَكمْ ) [يونس : ۲۷۱ 
قرأ يعقوب ( شركاؤكم) بالرفع ۰ وقرأ الباقون ( شركاءكم) بالنصبن . 

بالرفع فيه وجهان : () أولهما : أنه خبر لبتدأ محذوف . والتقدير : وشركاؤكم 
فلیجمعوا آمرهم . ۱ 

ثانیهما : أنه معطوف على الضمیر التصل في ( أجمعوا) وهو واو الجماعة . وجاز ذلك 
للفصل بالفعول به ( آمرکم) بين العطوف عليه والعطوف ؛ وذلك لأنّ الضمیر التصل 
الرفوع سواء أكان ظاهرا أم مستترا لا يحسن العطف عليه الا بعد توکیده بضمیر 
منفصل نحو : لقد کنتم أنتم وآباؤكم () أو وجود فاصل بين العطوف والعطوف عليه 
نحو : ریدخلونها ومَنْ صلح ) () أو فصل برلا نحو : سیقول الذين أشركوا لو شاء الله 


ما أشركنا ولا آباؤنا ) () ويضعف بدون ذلك () . 


.68071/١ ()الكشف‎ 

(') فتح القدير ٥٦٦/۲‏ . 
() نفسه 9/۲ . 
ر)النشر ۰۲۸۰/۲ 

9) الدر الصون ۲۳/۰ . 
() الأنبياء : ۵6 . 

0 الرعد : ۲۳. 
(*)الأنعام : ۱6۸ . 


۱ ۱ 9 الاوضح ۳۰/۳۳ 


No 


وأما قراءة. النصب ففيها أوجه : .... .. 

آحدها : أنه معطوف على ( أمركم والتقدیر آجمعوا آمرکم وأمر شرکانکم فأقيم الضاف 
إليه مقام الضاف . . 

الثاني : هو مفعول معه ‏ والتقدیر: مع شرکائکم . 

الثالث : هو منصوب بفعل محنوف أي : واجمعوا شرکاءکم () . . 

وأولى هذه الأوجه عندي الوجه الأخير ؛لأن الوجه الأول فيه ادعاء حذف الضاف الیه 
وهذا آمر لا يكاد یتضبط . فکثیر من الکلمات من المکن أن يقال إنها في الأصل كانت 
مضافاً إليه . فإذا لم يكن هناك دلیل قوي جداً يدل على حذف الضاف فلا حذف لأن 
الأصل عدم الحذف . وأمّا الوجه الثاني فالأصل في الواو أنها للعطف فبما أن التخريج 
على أن الواو عاطفة ممكنٌّ فهو الأصل . 
ومعنى قراءة النصب : أجمعوا أمركم وادعوا شركاءكم . 


وبالرفع على أن العنی : أجمعوا أمركم أنتم وشركاؤكم أو أجمعوا أمركم مع شركائكم () 


١ه‏ قول الله تعالى : ( قال يا نُوحٌ إِنّهُ لس من أَهْلِك هل غيْرُ ال ) 
[ هود : 55 ] 
قرأ يعقوب والكسائي ( عمل) بكسر الميم وفتح اللام (غينَ بالنصب وقرأ الباقون ( عمَل) 
بفتح الميم ورفع اللام منونة و( غين بالرفع () . 
بالرفع ل( غير) على أنه صفة لعَمل وبالنصب على أنه مفعول به لعمل والفاعل ضمير 


مستتر تقدديره : هو . يعود على ابن نوح ولا يحتمل عوده إلى غيره ('). 


(') التبيان 4/۱ ۵۲. 

(") فتح القدير ۰۹۱۹/۲ 

5) اللشر ۲۸۹/۲. 

9 انظر : البحر ۲۲۹/۵ . ٠‏ 


آما الهاء في قوله ( انه ) في قراءة الباقین فقد کثر الکلام في عود هذا الضمیر ‏ قال 
السمین الحلبي في ذكر هذه الاقوال : «وأما قراءة الباقین ففي الضمیر أوجه › آظهرها : 
أنه عائد على ابن نوح ‏ ... والثاني : أنه يعود على النداء الفهوم من قوله : ( ونادی) 
» أي : نداؤك وسوالك . والی هذا ذهب آبو البقاء ومكي والزمخشري . وهذا فيه خطر 
عظیم » كيف يقال هذا في حق نبي من الأنبياء ؟ ... واستدل من قال بذلك أن في حرف 
ابن مسعود ( إِنّه عمل غیر صالح, أن تسألني مالیس لك به علم ) وهذا مخالف للسواد . 
الثالث : أنه یعود على ركوب ابن نوح الدلول عليه بقوله ( اركب معنا) . 

الرابع : أنه یعود على تركه الرکوب وکونه مع المؤمنين » (). 

والعنی للقراءتين : في القراءة الأولى إخبار بأن ابن نوح عمل أعمالاً غير صالحة وهي 
كفره وعدم متابعته لأبيه . وف الثانية نکر الطبری() أنه وصف لعمل نوح عليه 
السلام ( دعاءه لابنه ۰ مع أن ابنه كاف بعدم الصلاح . والذي يظهر أنه وصف لابن نوح 
بأنه غير صالح فيكون فيه إخبار بالصدر عن الجثة كما يقال رجل عدل (). 


۲ - قول الله تعالى : ( وَامْرَأَتُهُ قَائِمَة فضَّحِكت فَبَشَرْنَاهَا بإِسْحَاقَ وَمِنْ وراء إسْحَاقَ 
يَعْقَوبَ ) [ هود : ۷۱ ] 

قرأ ابن عامر وحمزة وحفص ( يعقوب) بنصب الباء ‏ وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالرفع فيه وجهان : أحدهما : أنه مبتدأ وما قبله الخبر ( من وراء إسحاق) .الثاني : 


أنه مرفوع بالظرف”) . وجوّز بعضهم وجها ثالثا - وان كنت أرى أنه بعيد ‏ وهو : أن 


() الدر الصون ۳۳۹/۷ ۳۳۷ . 
() الطبري ۵۳/۷ . 

(59) انظر الدر الصون ۳۹۱/۷ . 

5 اللشر ۲۹۰/۲ 

(البیان / 4۲ هب۳ ۵: 


ر اسحاق) فاعل بفعل محذوف يفهم من السیاق . والتقدیر : ویحدث من وراء اسحاق 
یعقوب () : ` ۱ 5 

وفي النصب وجهان آیضا : آحدهما : أن الفتحة للنصب على أنه معطوف على موضع ( 
باسحاق ) أو منصوب بفعل محئوف دل عليه الکلام » والعنی : ووهبنا له من وراء 
اسحاق یعقوب بدلالة ( فبشرناه ) ؛ لأن البشارة بمعنی الهبة . والوجه الثاني : آن 
الفتحة للجر على أنه معطوف على لفظ إسحاق أي فبشرناها باسحاق وبيعقوب() . 

والذي آرجح من هذه الأوجه : أنه بالرفع مبتدأ والجار والمجرور قبله الخبر؛ لأن هذا 
يرد كثيرافي القرآن الکریم وفي لسان العرب » وبالنصب على أنه منصوب بفعل محذوف 
دل عليه الکلام والتقدیر : ووهبنا لها من وراء اسحاق یعقوب؛ لأن هذا هو الظاهر من 


معنی الاية الكريمة أي أن الله تعالى بشره باسحاق ۰ ووهب له بعد ذلك یعقوب . 


«ه ‏ قول الله تعالى : ۵ فَأَسْر بأَهْلِكَ بقِطع من الیل ولا تفت منکم أَحَدٌ لامك 
إن مصیبها ما أَصَابَهُمْ )€ [ هود : ۸۱ ] 

قرأ ابن کثیر وأبو عمرو برفع التاء من ( امرأتك) » وقرأ الباقون بنصبهار) . 

وجه قراءة الرفع : أن ( امرأتك ) بدل من « أحد) . ووجه قراءة النصب : آنها مستنی من 
أحد أو من أهلك () وقد ذکر ابن القیم رت : ۰ص ) توجیها لبعضهم في قراءة الرفع 
واستحسنه () وهو : أن الاستثناء هنا استثناء منقطع . فامرأتك : مبتدأ . وخبره ما 
بعده ( اه مصيبها ما أصابهم ) . 

ومعنى قراءة الرفع : لا يلتفت منكم أحدٌ الا امرأتك فإنها تلتفت وتهلك » ومعنى قراءة 


النصب : أسر بأهلك جميعاً إلا امرأتك فلا تسر بها » فإنه مصيبها ما أصابهم لكونها 


(') البحر هه . 
(') المصدران السابقان بصفحاقما . - 
65 النشر 084 ` 


VA 


كافرة: ( إذا كان الاستثناء من أهلك ) أو أن العنی : لا یلتفت منکم أحدٌ الا امرأتك فانها 
تلتفت وتهلك ( إذا كان الاستثناء من آحد) ‏ . 0 
وفي التوجیه الذي ذكره ابن القيم وارتضاه . يكون المعنى في القراءتين كلتيهما : النهي 
للوط بأن يسري بامرأته . قال ابن القيم في هذا : ( ويكون الاستثناء على هذا من ( فأسر 
بأهلك ) رفعا ونصباً . وإنما قلنا : إنه أولى لأن المعنى عليه . فان الته تعالی أمره أن 
يسري بأهله إلا امرأته ۰ ولو كان الاستثناء من الالتفات لكان قد نهى السري بهم عن 
الالتفات . وأذن فيه لامرأته . وهذا ممتنع لوجهين : أحدهما : أنه لم يأمره أن يسري 
بامرأته . ولا دخلت في أهله الذين وعد بنجاتهم . الثاني : أنه لم يكلفهم بعدم الالتفات 


3 ويأذن فيه للمرأة 5) : 


4ه قول الله تعالى : ( وقد مکروا َكْرَهُمْ ود الله مره وان كان مَكرُهُمْ رو 
مِنْهُ الجِبَّالٌ 4 [ إبراهيم : 45 ] 

قرأ الكسائي ( لتزولٌ ) بفتح اللام الأولى ورفع الثانية ۰ وقرأ الباقون بكسر الأولى 
ونصب الثانية ( لتزولر) . ۱ 

قراءة الكساني تکون (إن) مخففة من الثقيلة واللام هي اللام الفارقة وهذا قول البصریین 
> ومذهب الکوفیین آنها نافية واللام بمعنی (إلا) . وآما قراءة غير الكساني ففي (ان) 
ثلاث آوجه 


الأول : آنها النافية واللام لام الجحود ؛ لأنها بعد کون منفي. 


0 التبيان ٥٤٥/١‏ وفتح القدیر ۱۳۸/۲ . 
(') بدائع الفوائد ۱۵/۳ . 

5) فتح القدير ۱۳۸/۲ . 

(5) البدائع 1۵/۳ سب 55 . 

لش ۳۰۰/۲ 


الثاني: آنها الخففة من الثقيلة . الثالث: آنها شرطية وجوابها محذوف والتقدیر : وان 
كان مكرهم مقدرا لإزالة أشباه الجبال ‏ وهي المعجزات فاته تعالى مجازيهم كرف 
وأعظم منه () . ۱ 

ومعنی قراءة الكسائي : اشتد مکرهم حتی کادت الجبال أن تزول من آماکنها لشدته 
ومعنی قراءة الجمهور : ما كان مکرهم لتزول منه الجبال حتی وان كان مکرهم 
عظيماً () وبعضهم وجه العنی في القراء‌تین على أنّ معنی قراءة الكسائي : أن مکرهم 
عظیم تزول منه الأمور العظيمة التي کالجبال ما عدا العجزات کالقرآن الكريم فانها لا 
تزول من مکرهم لثبوتها وشدة رسوخها . 

ومعنی قراءة الجماعة : نفي أن مکرهم تزول منه العجزات لثبوتها کالجبال . فالجبال 
في قراءة الكسائي : الأمور العظيمة ما عدا المعجزات . والجبال في قراءة الجمهور 06 
المعجزات كالقرآن الكريم . فالإثبات في القراءة الأولى على اعتبار ۰ والنفي في القراءة 
الثانية على اعتبار آخر ( حسب المقصود من كلمة جبال)() . 


ده قول الله تعالی : ( ما رل المَلائِكة إلا اْحَقَّ وَمَا وا مُنْطرِينَ ۷ 

[ الحجر : ۸ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص تُنَزل) بنونين الأولى مضمومة والثانية مفتوحة 
وكسر الزاي الشددة ور الملائكة) بالنصب . وقرأ أبو بكر في رواية عن عاصم (ما تُتَزّل) 
بتاء مضمومة وفتح النون والزاي الشددة ور الملائكة) بالرفع ۰ وبذلك قرأ الباقون إلا 


أنهم فتحوا تاء ( تنزل) () . 


(') الدر الصون ۱۲/۷ سب ۱۲۷ . 
() تفسير الطبري 4۷/۷ . 

(") آمالي ابن الحاجب ۱۳۷/۱ . | 
() النشر ۳۰۱/۲ . 


والاعراب في ذلك ظاهر ١‏ فالقراءة الأولى ( الملائكة) مفعول به وفي الثانية اسم لا لم يسم 
فاعله وفي الثالثة فاعل. والعنی واحد . إلا أنَّ في القراءة الثالثة إسناد النزول للملائكة 


0 


5 قول الله تعالی :( وَيَوم سیر ابال وَتَرَى الأرْضّ بَاررَة 6[ الكهف : ٤١‏ ۲ 

( الجبال) : قرأها بالرفع ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وقرؤوا الفعل قبلها بالتاء 
الضمومة ( تُسيّر) » وقرأ الباقون الفعل مبنياً للمعلوم وبنون في أوله ( تُسيّر) » ونصبوا 
الجبال (') . 

وواضح أن قراءة الرفع هي ببناء الفعل للمفعول . وقراءة النصب هي ببناء الفعل لفاعله 
وهو ضمير مستتر تقديره ( نحن ) ۰ والجبال مفعول به للفعل نسيّر . 


۷ - قول الله تعالی في قصة موسى مع الخضر عليهما السلام : ( قال أَخَرَقتَهًا 
لفق لها لقن جت میا مرا » [ الكهف : 7١‏ ] 

قرأ حمزة والكسائي وخلف ( ليَغرَّق) بالياء مفتوحة وفتح الراء ور أهلها) بالرفع ۰ وقرأ . 
الباقون ( لُغرق) بالتاء وضمها وكسر الراء و( أهلها) بالنصب() . 

والإعراب ظاهر. ففي قراءة الرفع : يكون ( أهل) فاعلاً . وفي قراءة النصب : يكون 
(أهل) مفعولاً به » والفاعل ضمير مستتر تقديره : أنت ۰ يعود على الخضر. 
والمعنى في قراءة النصب : أن الخضر عليه السلام هو الذي أغرقهم بإذن الله تعال وفي 
قراءة الرفع : يكون العنی أنهم سيَغْرقون بسبب خرقك لسفينتهم . 


۸ - قول الله تعالی : ( وا مَنْ من وَعَمِلَ صَالِحَا فلة جَزَاءَ الحُسْنَى ) [ الكهف :۸۸ ] 


(') اللشر ۳۱۱/۲ ۰ 5 
( اللشر۳۱۳/۲. ۱ 


N 


قرأ يعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص ( جزاء ) بالنصب والتنوین وقرأ الباقون ( 
٠‏ جزاءٌ الحسنی) بالرفع من غير تنوین () . ۱ 

بالرفع على أنه مبتدأ مؤخر » خبره :(له) ٠‏ وأمّا النصب : فقيل : على التمییز . 

وقيل : على الصدرية ١‏ أي : مجزیا بها جزاء () وأجاز السمين نصبّه على الحالية 

() هذا وقد جعل السمين الحلبي نصبه على الصدرية نوعين اثنين فقال : « فالنصب 

على الصدر المؤكد لضمون الجملة . فتنصب بمضمر أو مؤكد لعامل, من لفظه مقدر . أي 

: يجزي جزاءً » وتکون الجملة معترضة بين المبتدأ وخبره القدم عليه » (). 

وقراءة الرفع : إن كان الراد بالحسنی آعماله الصالحة . فالعنی : وأما من آمن وعمل 

صالحاً فله جزاء هذه الأعمال الصالحة ‏ وان كان الراد بالحسنی الجنة . فالعنی : وأما 

من آمن وعمل صالحا فله جزاء الجنة عند الله تعالى » وأما النصب فمعناه : من آمن وعمل 

صالحا فإنه مجزي بذلك جزاءً () . 

4ه قول الله تعالی: « ذلك عِيسى ابن مریم قَوْلَ الْحَقَّ الّذِي فيه يَمْتَرُونَ ) 

۱ [ مریم : ۳۶ ] 
قرأ ابن عامر وعاصم ویعقوب ( قول) بنصب اللام وقرأ الباقون برفعها () . 


وجه القراءة الأولى () : 


(') النشر ۳۱۵/۲. 

(') فتح القدیر ۳۸4/۳ . 

(5) الدر الصون ۵۶۳/۷ . 

(*) نفسه ۵۶۲/۷ . 

5) الطبري ۲۷۵/۸ . ` 

أ اللشر ؟/518. 

() انظر : البحر389/5, الدر ۰۵۹۸/۷ فتخ القدیر 4۱5/۳ . 


لام 


٠‏ يصح أن یکون ( قول) مصدرا مؤكداً لضمون الجملة كقولك : هو عبد الله الحقّ ؛ أي 
: أقول قول الحقّ . وهو من إضافة الوصوف إلى صفته ؛ إن الأصل : القول الحق < 
ویصح نصب ( قول) على المح إذا أريد بالحق الله تعالى . 
۳-وقیل منصوب على الحال من ( عيسى ) . 
4- وقیل منصوب بإضمار أعني . 
۵ - وقیل : هو مصدر مؤكد لرقال) في قوله ( قال إني عبد الله ) في الایات السابقة › 
وأرى ضعفه لطول الفصل بين الفعل ومعموله . وأمیل إلى أن ( قول) منتصب على أنه 
مصدر مؤكد لضمون الجملة ‏ والتقدیر : آقول قول الحق . 
.. ووجه القراءة الثانية (): ۱ 
١‏ قيل : هو خبر للمبتداً ( ذلك) . وحینثذ يكون ( عیسی) بدلاً من ( ذلك) أو عطف 
بیان . 
۲- وقیل : هو خبر ثان .و( عیسی ) الخبر الأول . 
۳ وقیل : هو بدل من عیسی . 
٤‏ وقیل : انه نعت لعیسی عليه السلام الا أن هذا التوجیه اعترض عليه الطبري 
(ت : ۳۱۰ه) () ؛ لعدم مناسبة ذلك معنی ‏ الا إن كان معنی القول هو الکلمة ‏ لأنه 
قد يطلق القول . ویراد به الكلمة . فجائز أن يكون نعتا لعیسی عليه السلام ؛ لأنه يقال 
لعیسی : كلمة الله ء والا فلا . ورجح الطبري إعراب ( (قول ) على أنه خبر لبتداً 
محنوف . والتقدیر : هذا قول الحق . أي : ما ذکر في حق عیسی - عليه السلام - في 
الآيات السابقة هوقول الحق لا مرية فيه . وهذا الأخير هو الذي آرجحه لوضوحه 


وسهولة مأخذه ۰ 


0 السابقة بصفحاقا . 2 


() الطبري ۳۶۱/۸ 


AY 


وعلی ما تقدم فمعنی قراءة الرفع: وصف لعیسی عليه السلام - بأنه حقّ .أو وصف ما 
ذکره القرآن الکریم عنه من صفات في الآيات السابقة بأنه حق لا مرية فیه. 5 
ومعنی قراءة النصب : اعلام من الله تعالى بأنه سبحانه يقول قول الحق الذي لا ارتیاب 
٩۰‏ قول الله تعالی : « ولا تفجل بالقرآن من قبل آن یی لك وَحْيُهُ ) 

۱ [ طه : ۱۱ ] 

قرأ يعقوب (ئقضي بالنون مفتوحة وکسر الضاد ور وحيّه) بالنصب . وقرأ الباقون 

( يقضى) بالیاء مضمومة وفتح الضاد ورفع (وحیه) 0. 

وحي : في قراءة النصب مفعول به » والفاعل ضمير مستتر تقدیره : نحن » یعود على 

الله تعالى . وق قراءة الرفع مفعول لم يسم فاعله . 

والعنی واحد . 


۱ - قول الله تعالی : ( ولا يَسْمَعُ الصم لعَاء إذا ما يُنذرُون ) الأنبياء : 4۵ ] 

قرأ ابن عامر ( ولا تُسمع) بالتاء مضمومة وکسر الميم ونصب ‏ الصم وقرأ الباقون ( ولا 
يَسمّع ) بالیاء غيباً وفتحها وفتح اليم ورفع ( الصم) () . 

بالرفع لكلمة الصم تکون فاعلاً > وبالنصب تکون مفعولا به وهذا واضح . والعنی آیضا 
ظاهر فبالرفع فيه اسناد عدم السماع للصم ‏ وبالنصب على أن العنی: أنك يا محمد 
لا تُسمع الصم . 

۲ قول الله تعالى : ( وَِنْ كانَ مقا حَبّةٍ مِنْ خَرْدَل أََيْنَا بها وكفى با حاسبین ‏ 


[ الأنبياء : ۷ ] 


(') النشر ۲/4" 
> ( النشر 98/9" : 


يم 


ل قرع ت م8 سه 
: 


:-وقوله:: ( يا بي إِنهَا إن تك مثقال حَبّةٍ من رد فتکن في صَخْرَةٍ أو في السات أو 
في الأرْض يات يهًا ال > [ لقمان : ۱٩‏ ] ۱ 0 
( مثقال ) : قرأه الدنیان بالرفع . وقرأه الباقون بالنصب ( . 
وجه الرفع على أن «کان ) ناقصة . ومثقال اسمها . ووجه النصب على أنها تامة ومثقال 
فاعلها . 
۳ - قول الله تعالی : ( وم طوي السّمَاءَ کطي السجل ِكب كما دنا ول خلق 
ُيده ) [ الأنبياء : ۱۰6] ۱ 
قرأ آبو جعفر «یْطوی) بالتاء مضمومة على التأنیث وفتح الواو ور السماء بالرفع ١‏ وقرأ 
الباقون ( تطوي) بالنون مفتوحة وکسر الواو ونصب السماء . 
وظاهر أنه بالرفع : الکلمة مفعول لم يسم فاعله وبالنصب مفعول به . 
في الأولى ذکر الفاعل للطي وهو الله تعالى وفي الثانية لم يذكر للعلم به . 
4" قول الله تعالی : ( إن الذي كفروا وَيَصْنُونَ عَنْ سبیل اللَّهِوَالْمَسْجدٍ الْحَرَامٍ اي 
جَعَلنَاهُ لاس سَوَاءً العاف فيه وَالبَادٍ ) [ الحج : ۲۵ ] 


قرأ حفص بنصب ( سواء) . وقرأ الباقون بالرقع () . 
سواء بالرفع : خبر مقدم ۰ و العاكف) مبتدأ مؤخر . أي العاكف فيه والبادي سواء 


3 


> وأجاز بعضهم العکس . أي : أن ( سواء) مبتدأً وما بعده الخبر » وفیه ضعف 


.۳۲ 4/۲ النشر‎ 9 
. Yo ۳۲٤/۲ اللشر‎ 0 


6 النشر ۳/۲ . 


للابتداء بالنكرة من غير مسوغ . ولأنه متی اجتمعت معرفة ونكرة جعلت العرفة 
البتداً ( . 5 
وأمًا ا بو > فقال السمین الحلبي في توجیهها : « 
وأما قراءة حفص : فان قلنا : (جعل) یتعدی لائنین كان (سواءً ) مفعولاً ثانياً » وان 
قلنا یتعدی لواحد كان حالاً من هاء (جعلناه ) وعلی التقدیرین فالعاکف مرفوع به [ 
سواء] على الفاعلية ؛لأنه مصدر وصف به فهو في قوة اسم الفاعل الشتق تقدیره : 
چعلناه مستویاً فيه العاکف » (). ۱ 

فمعنی قراءة الرفع : الذي جعناه العاکف والبادي سواء" فيه . 

ومعنی قراءة النصب : الذي جعلناه مستويا فيه العاکف والبادي . 

6 قول الله تعالى : ( وَالَذِينَ یرمون أَزْوَاجَهُمْ ولم يَكنْ لهم شهداء إلا إلا تسه 
فشهادة أَحَدِهِمْ م رب شهادات باللّه له لمِنَ الصَّادِقِينَ © [ النور : ٩‏ 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص ربع ) برفع العین وقرأ الباقون بالنصب () . 
بالرفع خبر المبتدأ ( شهادة) . وبالنصب نائب عن الفعول الطلق ( عدده) () . 
والعنی رفعا : فشهادة آحدهم التي تدرأ حد القاذف أريعء ومن نصب فالعنی :فعلیهم 
أن يشهد أحدهم آربع شهادات باته تعالی ‏ والشهادة هنا الأیمانن ۱ 


قول الله تعای : 2 وَالْخَامِسَة أن عة الله عليه إن کان من الکانیین) [ النور :۷ 


(') انظر الدر الصون ۲۵۷/۸ وفتح القدیر ۵65/۳. 


(') الدر الصون ۲۵۹۸/۸ . 
(5) النشر ۳۳۰/۲. 
()التبیان ٩۷/۲‏ است ۰۱۹۸ 


( )معاي القراءات کر فر 5 


الله 


3 


قرأ نافع ویعقوب رن لعنة) بإسكان النون ورفع لعنة . وقرأ الباقون ( أنَّ لعنة) بتشدید 
النون ونصب لعنة ()-. 0 
بالتشديد تكون (أن) الناسخة و(لعنة) اسمها . وخبرها : (عليه) . وبالتخفيف هى 
المخففة من الثقيلة . واسمها : ضمير الشأن > وجملة ( لعنة الله عليه ) خبرها . 


۷ - قول الله تعالى : ( والخايسة أَنّ عضب اللّه عَلَيْهَا ان کان من الصادقین » 

۱ ۱ [ النور: ٩‏ ] : 
( أن غضب اله ) : قرأ نافع ( أن » مخففة و (غضب) فعلاً ماضیاً ورفع لفظ الجلالة » 
وقراً يعقوب ‏ أن ) مخففة و ( غضب ات على الإضافة . وقرأ الباقون رن » مشددة و( 
غضب ) نصباً . وجر لفظ الجلالة ‏ وقرأحفص بالنصب في ( الخامسة) وقرأها الباقون 
بالرفع () . 
وهذه القراءات إعرابها ظاهر وكذا العنی ٠‏ وفیما یتعلق في بحثنا فهو قراءة «غضب) 
رفعاً ونصباً . فنصبه لأنه اسم ( أن » ورفعه على أنه مبتدأ » و( عليه ) الخبر . وذلك 
لکون أن ) مخففة من الثقيلة . فاسمها ضمير الشأن . والجملة الاسمية بعدها في محل 
رفع خبرها . وأما قراءة نافع بتخفیف ر أن) وغضیب على صيغة الفعل الاضي . فالعهود 
أنه یفصل بين الخففة من الثقيلة والجملة الفعلية بفاصل . وهنا لم یفصل بینهما بفاصل 
۽ لأن الفعل دال على الدعاء وهو من الأشياء التي لا تحتاج إلى فاصل . 
وأمّا قراءة حفص بنصب ( الخامسة) فعلى أنها مفعول به لفعل محذوف يفهم من السياق 
والتقدير: وليشهد الخامسة ۰ وبرفعها فهي معطوفة على ( أربع ) في قوله تعالى : 
( فشهادة أحدهم أربعٌ ) () في الوضع قبل السابق . 


(')الدشر ۰۳۰/۲ 
ر)النشر ۳۳۰/۲. 
(") معان القراءات۳۳۲: 


MN 


8 قول الله تعالی : ( يا یه الي آمئو لهستأننکم این ملكت یمائکم والنین ل 
يوا احم کم ثلاث مرت من قبل صَلاةٍ جر وجین ََعُونَ نایک مغ لیر 
من بَعْد صلاة العِشَاءِ ثلاث عَورَاتٍ لَكُمْ © [ النور : ۸ه ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف وآبو بكر (ثلاث) بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 
بالنصب فيه وجوه () : آحدها : أنه بدل من ثلاث مرات) على تقدیر أوقات ثلاث 
عورات لیکون البدل والبدل منه وقتاً . 
الثاني : أن يكون بدلاً على المحل من الأوقات في قوله تعالى :( من قبل صلاة 
الفجر.....). 
الثالث : أن ينتصب بإضمار فعل : أعني . أو اتقوا » أو احذروا . 
وبالرفع على إضمار مبتدأ أي: هذه ثلاث عورات أي أوقات ثلاث عورات فجعل الأوقات 
عورات ؛ لظهور العورات فيها اتساعاً . كما يقال: ليلك قائم ونهارك صائم لا كان 
القيام والصيام فيهما جعلوا لهما الصيام والقیام() . 
والعنی نصبا : ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم وما ذكر بعدهم في أوقات ثلاث عورات , 
والمعنى رفعاً: الاخبار عن هذه الأوقات الثلاثة بأنها أوقاتُ عورات © . 
4 قول الله تعالی : وَيَوْم قشع السَمَاءُ بالْقمام وُر الملائكة تنزيلاآً ) 

[ الفرقان : ۲۵ ] 
قرأ ابن کثیر وتُنْزلَ بنونین الأولى مضمومة والثانية ساكنة مع تخفيف الزاي ورفع 


اللام ور الملائكة) بالنصب . وقرأ الباقون ( ونُرّل) بنون واحدة وتشدید الزاي وفتح 


(') النشر؟/ مم 

. ٤٤١ ٤۹۳/۸ الدر الصون‎ )'( 

() الکشف ۳/۲ > البحر 5 . 8 
() معان القراءات ۰.۳۳۷ تفر السمرقندي 4۸/۷ .. ۳ 


اللام ور الملائكة) بالرفع() . 
ویظهز جلياً آن الملائكة) في قراءة ابن کثیر منصوب على الفعولية . وفي قراءقم 
الجمهور مرفوع على ما لم يسم فاعله. 


٠ل‏ قول الله تعالى : ( قال ر بإِني أ خاف آن ون » وَيَضِيقَ صذري ولا يَنْطلقَ 
لِسَانِي 4 [ الشعراء : ۱۲ ۰ ۱۳ ] 

قرأ يعقوب ( ویضیق - ولا ینطلق) بنصب هذين الفعلین وقرأ الباقون برفعهما () . 
بالرفع على أن الواو في ( ويضيق ) استئنافية . والجملة استئنافية لا محل لها من 
الاعراب ۰ . وبالنصب عطفاً على ( یکنبون) النصوب بأن . وعلامة نصبه حذف النون 
» و ( ينطلق) معطوف على ( يضيق) في القراء‌تین () . 

وقراءة النصب يكون موسى ‏ عليه السلام ‏ قد خاف من هذه الأشياء الثلاثة ( التكذيب 
۰ وضيق الصدر ١‏ وعدم انطلاق اللسان ) لكونها معطوفة على بعضها . وأما قراءة الرفع 
فيكون قد خاف من التكذيب . ثم ابتدأ : وأنا يضيق صدري من التكذيب . ولا ينطلق 
لساني . فلا يكون هذان الأمران داخلين في تخوفه (). 


١ل‏ قول الله تعالى : ( نَرَلَ به الروح الأَمِينْ ) [ الشعراء : ۱۹۳ ] 
قرأ يعقوب وابن عامر وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر ( نَرَّل) بتشديد الزاي ونصب ( 
الروح الأمين) وقرأ الباقون بالتخفيف ورفعهما() . 


() النشر ۳۳/۲. 

(5) النشر ۰۳۳۵/۲ 

() التبیان ۲۲/۲ ۲. 

(') تفسير السمرقندي ۷۰/۲ س 1۷۱ . 
0 النشر ٠ ٠ ۳۳١/۲‏ 


قم 


بالنصب على أنه مفعول به والأمين نعت له . وبالرفع على أنه فاعل » والأمين نعت له 
أيضاً . ۱ 


في القراءة الثانية فيها إسناد الفعل لجبريل بخلاف الأولى وهذا ما يمكن أن یکون من 
اختلاف بين القراءتين في المعنى . 


) قول الله تعالى: وم يكن لَه آية نیمه عم بني إِسْرَائِيلَ‎ - ١ 

[ الشعراء : ۱۹۷ ] 
قرأ ابن عامر ‏ تكن بالتاء على التأنیث ورآية) بالرفع . وقرأ الباقون بالتذکیر والنصب 
لآية () ( .(آية) بالرفع تکون اسما ل ( تكن وخبرها أن يعلمه) » وبالنصب تکون (أية 
)خبر يكن مقدماً » واسمها :الصد ر المؤول ( (علم) 9) . والعنی متقارب : 


۷۳ قول الله تعالى : ( نك لا نسم المَْتَى ولا شم تُسْمِعٌ الصّمٌ الدعَاءَ إذا ولوا ُذبرین 
4 [النمل : ۲۸۰ وقوله : فك لا شنم المَوْتَى ولا تُسْمِعْ الصمٌ الَعَاءَ إذا ولوا 
مُدْبِرِينَ ) [ الروم : ۵۲ ] 

قرأ ابن کثیر ( لا یسمع) بالیاء وفتحها وفتح الیم و ( الصم بالرفع وقرأ الباقون ولا 


تُسمع الصم) بالتاء ونصب الصم () . 
وتقدم توجیه ذلك في الوضع الستین الا أن القراء هناك لیسوا كهنا ؛ لذا آفردنا كلا 
على حدة . 


۷۶ قول الله تعالی: ( وتري فِرْعَوْنَ وهامان وَجَنُوْدَهُما منهم ما کائوا يَحَدْرنَ © 
۱ [التصص :1] 


() اللشر ۳۳۹/۲. 
(') معاي القراءات ۳۵۰سب۳۵۱. 


() الشر ۳۳۹/۲ 


قرأ حمزة والكسائي وخلف (یری) بالیاء مفتوحة ورفع الأسماء الثلائة بعدها . وقرأ 
الباقون (ثري) بالنون مضمومة ونصب الأسماء الثلاثة (). 0 
قراءة (ویری فرعون...) الفعل إسند إلى فرعون وما عطف عليه . ففرعون فاعل الرؤية . 
وأما القراءة الأخرى ففرعون مفعول أول ل(رأى) والفعول الثاني هو : ( ما کانوا) (). 
وعلی هذا فقراءة الرفع معناها : يرى فرعونْ وهامان وجنودهما بأنفسهم من بني 
إسرائيل ما كانوا يحذرون . ع 

وقراءة النصب معناها : ثري نحن فرعونَ وهامانَ وجنودهما ما كانوا يحذرون من بني 
إسرائيل . 

۷۵ قول الله تعالى : )2 وقال نما انَّحَدْتُم مِنْ نون الله أَوْتَانًا مَوَدةَ نکم في الْحَيَاةٍ 
انیا 1 [ العنكبوت : ۲۵ ] 

مودة : قرأها ابن کثیر وأبو عمرو والكسائي ورُويس ( مودة) بالرفع من غير تنوین 

و بينْكم ) بالجر . وقراً حمزة وحفص وروح ( مودق بنصبها من غير تنوین و(بينكم) 
بالجر . وقرأ الباتون ( مودة بنصبها منونة ونصب بيتكم ) () . 

مودة بینکم : بالرفع ۰ فیها أوجه () : الأول : أنها خبر (إن) في ( إنما اتخدتم ) و( 
ما ) حينئذ موصولة بمعنی الذي . ۱ 

الثاني : آنها خبر لبتداً محنوف . والتقدیر : هي مودة . أو تلك مودة . 

الثالث : يجوز أن تكون مبتدأ > وخبرها : في الحياة الدنيا ) . 

وفي نظري أن الوجه الأول أقوى لسلامته من التقدير . ولاتصال الجملة » بخلاف 


الوجهين الآخرين . 


()الشر ۳۱/۲ . 
() الدر الصون ۱۵۱/۸ . 

5) العشر ۳۶۳/۲ . 
(؟) فتح القدیر 545/4 . : 


۹۰ 


وتوجيه نصب ( مودة ) بالتنوين وعدمه فذلك بالنظر إلى ( اتخذ ) هل هو متعدٍ إلى مفعول 
واحد أم إلى اثنين ؟ فعلى تقدير أنه متعدٍ إلى اثنين ثنين فإن ( مودة ) مفعوله الثاني » 
ومفعوله الأول هو : أوثانا > وعلى تقدير أنه متعدٍ إلى واحد فإن ( مودة ) تكون مفعولاً 
لأجله () . ولعل الوجه الأول أولى . لكثرة تعدية ( اتخذ ) إلى مفعولين . 

وبینکم : بالنصب ظرف . وبالجر مضاف إليه . 

ومعنى قراءة الرفع : إن الذين اتخذتم من دون الله أوثاناً إنما هو مودتكم للدنیا . أو أن 
المودة هي التي جمعتكم على عبادة الأوثان » ومعنى قراءة النصب : اتخذتم هذه الأوثان . 
مودة تتحابون على عبادتها . وتتوادون على خدمتها () . 


١‏ قول الله تعالى : ( ثم كَانَ عَاقِبَةَ لین أ ا أَنْ كَدَبُوا بآیات الله وَكَانُوا 
بها يستهزئون 4 [ الروم : ۱۰ 

قرأ الدنیان والبصریان وابن كثير ( عاقبة) بالرفع وقرأ الباقون بالنصب() . 

قال ابن الجزري : «بالرفع جعلوها اسم كان . والخبر: السوء‌ی ء وبالنصب جعلوها 
خبر کان» . واسم (كان) السوءى وهي النار ١‏ والتقدير ثم كان عاقبتهم النارٌ »5) . 
وأسهب السمين الحلبي في توجيه القراءتين فقال : «فالرفع على أنها اسم (كان) ع 
وذكر الفعل لأن التأنيث مجازي . وفي الخبر حينئذ وجهان : أحدهما : ( السوءى ) أي 
: الفعلة السوءى أو الخصلة السوءى . والثاني : (أنْ كذبوا ) أي : كان آخرٌ أمرهم 
التكذيب . فعلى الأول يكون في ( أنْ کذبوا) وجهان . أحدهما : أنه على إسقاط 
الخافض . اما لام العلة » أي : لِأن کذبوا . واما باء السببية . أي : بأن کذبوا .. 


(أ) البحر ۱٤۸/۷‏ . 
(") الطبري ۱۳۲/۱۰ معان القراءات ۳۹۹ . 
() النشر ۰۳/۲ 


() حجة أبي زرعة ٠.٠٠١‏ ' 


۹ 


والثاني : أنه بدل من (السوءی). أي. :ثم كان عاقبتُهم التكذيب... وعلى الثاني یکون ( 
السوءى) مصدراً لأساءوا » أو يكون نعتا لفعول محذوف أي : أساءوا الفعلة الموعی » 
والسوعی تأنيث الأسوأ 1 

وجوز بعضهم أن يكون خبر كان محذوفا للإيهام . والسَوء‌ی : ما مصدر . واما مقعول 
كما تقدم أي : اقترفوا الخطيئة السْوءى أي : كان عاقبثهم الدمار . 

وأما النصب قعلی خبر كان . وفي الاسم وجهان . آحدهما : السّوْءى أي : کانت الفعلة 
السوءی عاقبة السیئین . و( أن کذبوا ) على ما تقدم ٠‏ والثاني الام زا سيوع 
والسوءی على ما تقدم أيضاً » 0 . 

والعنیان - فیما یظهر- متقاربان الا ما قد یکون للتقدیم من مزية. 


۷ - قول الله تعالى : ( لك یات الکتاب الحکیم ۰ هُدَى وَرَحْمَةَ ِلْمُحْسِنِينَ ) 

[ لقمان : ۲ ۰ ۳ ۲ 
قرأ حمزة ( هدی ورحمة) بالرفع ۰ وقرأ الباقون بالنصب ) . 
( هدی ‏ لا تظهر العلامة الاعرابية ؛ لکن بعطف الرحمة علیها یظهر أهي مرفوعة أم 
منصوبة ؟. 
بالرفع تکون هدى ) خبرا لبتداً محنوف . والتقدیر : هي هدی ورحمة أي : الآيات 
> أو هو هدی ورحمة ‏ أي : الکتاب ۰ ورحمة معطوفة علیها . ویجوز أن تکون خبرا 
ذ رتلك ) () . 


وبالنصب على الحال من ( آيات) والعامل ما في اسم الاشارة من معنى الفعل () ویجوز 


([) الدر الصون ۳۶/۹ . 

(') النشر ۹/۲ ۳. 

() فتح القدیر ۲۸۹/4 . 
(؟)التبيان ۰۲۹۳/۲ ْ ١‏ ۰ 


ند 


النصب على اللح (9) ٠,‏ ...ا 
ومعنی قراءة الرفع : الاخبار عن القرآن الكريم وآياته بانها هدی للناس ورحمة ‏ ومن 
نصب كان العنی : هذه آیات القران الكريم في حال الهداية والرحمة . 


۸ - قول الله تعالى : ( وین الناس مَنْ يَْتَرِي لهو الحدیث لِيُضِل عَنْ سّبيل الله 
بقیر علم وئخنها ها > [ لقمان : ٩‏ ] 

( يتخذها) : قرأ يعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب . وقرأ الباقون 
بالرفع () . 

بالرفع عطفاً على «يشتري فهو من جملة الصلة . وقیل: الرفع على الاستئناف» والهاء 
في ( يتخذها) تعود إلى الآيات ( المذكورة في الوضع السایق) وبالنصب عطفاً على ( یضل) 
والهاء في ( يتخذها ) تعود إلى السبيل () . 

ومعنى قراءة الرفع: أنّ من الناس من يشتري لهو الحديث ويستهزئ بآيات الله تعالى » 
أي : أنه جمع بین اشتراء لهو الحديث والاستهزاء بآيات الله تعالى ۰ ومعنى قراءة 
النصب : أنه يشتري لهو الحديث للإضلال عن سبیل الله تعالى واتخاذ آياته هزوا فقد 
جعل لهو الحديث وسيلة للإضلال () . 


4 قول الله تعالى : ( ولو نما في الأرْض مِنْ شَجِرَةٍ آقلام وَالبَحْرُ يَمْدهُ مِنْ بَعْدِه 


e‏ ۶ و 


سَبْعَة خر مَا تفدت كَلِمَاتٌ الله > [لقمان :۲۷ 
( البحر ) : قرأ البصریان بنصب الراء » وقرأ الباقون برفعها () . 


(') الدر الصون 6۹/۹ . 
) النشر ۳۶/۲ . 
(5) فتح القدیر ۲۹۱/4 . 
() نفسه ۰۲۹۱/۶ 


( اللشر ۰۳4۷/۲ 
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توجیه الرفع ١:‏ قیل : «البحر) مبتداً » خبره ( يمده ) والواو واو الحال أو 
استئنافية. ۲- وقیل : رفعه بالعطف على موضع اسم أن . 

۳- وقيل : أن البحر مرفوع بالعطف على موضع أن) إذ موضعها رفع بالابتداء لوقوعها 
بعد ( لو) (). 

والقول الأول آوضح معلما وأسهل مأخذا فهو الذي آرجحه وأرتضيه . 

وأما النصب فعطفا على ( ما في ( ولو أن ما في الأرض ) . أو أنه منصوب على الاشتغال » 
والتقدیر یمد البحر یمده () . والعنی متقارب في القراءتين . ۱ 


۰ - قول الله تعالی : « يا نِساء اللي م من یأت من بقاحقة من ُاءَة عَفْ نها 
الَذاب ضیغقین © [ الأحزاب : ۲۳۰ 

قرأ ابن کثیر وابن عامر ‏ نُضِعًّف ) بالنون من غير آلف بعد العین و( العذاب) بالنصب. 
وقرأ بو جعفر والبصریان يُضعّف لها العذاب) بالیاء ورفع العذاب ٠‏ وقرأ الباقون 
( یضاعف لها العذاب) بتخفیف العین وألف قبلها . 

( العذاب ) بالنصب على الفعولية وبالرفع على ما لم یسم فاعله .في القراءة الأولى فیها 
ذکر فاعل التضعیف وهو الضمیر العائد إلى الله تعای ‏ بخلاف القراء‌تین الأخريين 


۱ قول الله تعالی : ( ولقذ تا داوود نا فضلا یا جبَال أَوَبِي مَعَهُ وَالطَيْرَ ) 
[ سباً : ۱۰ ] 

روي عن روح وعن یعقوب وعن عاصم وکذا عن أبي عمرو رفع الراء من كلمة ( الطیر) 

والشهور عن القراء العشرة قراءتها بالنصب () . 


() التبیان ۲۹۵/۲ البحر ۱۹۱/۷ . 
()اللشر ۸/۲ ۳. 
3 ( الشر ۳4۹/۲ 


۹4۵ 


الرفع إما بالعطف على « يا جبال) . أو على الضمير الستتر في فعل الأمر ( أوْيي) وساغ 
العطف على الضمير الرفوع لوجود الفصل بالظرف (معه ) . وفيه وجه ثالث سوق 
نظري أنه بعيد لتكلف التقدير ‏ وهو : أن الواو استئنافية و (لطیر) مبتدأ . خبره 
محذوف . تقديره : والطير توب () . 

وق النصب آوجه () : الأول : أن ( الطير) معطوف على ر فضلا) 1 

الثاني : أنه معطوف على محل (يا جبال) إذ المنادى في محل نصب . 

الثالث : يرى سيبويه وأبو عمرو أنه منصوب بفعل مضمر . والتقدير : وسخرنا له 
الطير . 

الرابع : وبه قال الكسائي . وهو قريب من الوجه الأول إلا أنه على تقدير آخر. وهو أن 
( الطير ) معطوف على ( فضلا) وذلك على تقدير مضاف محذوف > أي : آتيناه فضلاً ۱ 
وتسبیح الطير . 

الخامس : أجاز الزجاج والنحاس إعرابه مفعولاً معه . وقد رد هذا الوجه بأن كلمة ( 
معه ) أغنت عن أن تكون الواو للمعية ؛ إن لا يقال : جاء زيد مع بكر مع عمرو . 

وفي رأيي أن الوجه الأول أوجه . سواء قدرنا مضافاً كما في الوجه الرابع . أم لا ؛ لأن 
العطف ممکن دون تکلف . ولا یتنافی مع العنی . ۱ 

۲ - قول الله تعالى: ( وَلِسُلَيْمَانَ الرّيمَ غنوها شهر ورواحها شهر 4 [سباً : ۱۲ ۲ 
قرأ أبو بكر الرفع في « الريح) . وقرأ الباقون بالنصب () . 

بالرقع مبتدأ مؤخر والخبر مقدم (لسلیمان) > وجوّز أبو البقاء ) أن يكون فاعلا 
بالجار قبله . وضعفه السمين () لعدم اعتماده . 


(') البحر ۲۱۳/۷ . 
(') فتح القدیر ۳۹۰/۶ سب ۳۹۱ , الدر الصون ۱۵۹/۹. 


0 الدشر ٩/۲‏ ۳ 
() التبیان ۲۸۲/۲ 


() الدر الصون ۱5۰/۹ . 


۹۹ 


وبالنصب علی آنها مفعول به لفعل محذوف تقدیره : وسخرنا الريح لسلیمان () . 
ومعنی قراءة النصب : كما آتینا داود منا فضلاً فقد سخرنا - أيضاً ‏ لسلیمان الريح . 
وبالرفع : على أنه معنی مستقل وذلك بالاخبار عن تسخیر الریح لسلیمان () . 


۳ - قول الله تعالی : ( ذلك جَرَيْنَاهُمْ بما کفروا وَهَلْ تُجَازِي الا الکنوز » 

[ سباً : ۱۷ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف ویعقوب وحفص ( تُجازي) بالنون مع کسر الزاي و( الكفون 
بالنصب . وقرأ الباقون ( يُجارّى) بالياء وفتح الزاي ورفع الکفورن) . 
بالنصب ل الكفور) على أنه مفعول به ٠‏ والفاعل الضمير الستتر ‏ نحن) والعائد على الله 
تعالی ء وبالرفع على ما لم يسم فاعله.في قراءة النصب فيها تصريح بالفاعل وهو الله تعالى 
> بخلاف قراءة الرفع فلم يذكر الفاعل للعلم به. 


4م قول الله تعالى : ( فقالوا ربا باعذ بَيْنَ آسفارتا وَظَلَمُوا أَنَفسَهُمْ » 

[سباً : ۱۹ ] 
قرأ يعقوب ( ربناء برفع الباء و(باعد) بفتح العین والدال وألف قبل العين ١‏ وقرأ ابن 
كثير وأبو عمرو «ربّنا) بنصب الباء و ( بعد) بكسر العين مشددة من غير ألف مع إسكان 
الدال . وقرأ الباقون كذلك إلا أنهم بالألف وتخفيف العینر ربنا باعد() . 
وجه الرفع في ( ربنا ) : على أنه مبتدأ » خبره الجملة الفعلية : ( باعد) . ووجه 
النصب له : على النداء » أي : يا ربنا . 


(') السابقان . 

() تفسير النسفي ١65/4‏ . 
()العشر؟/.ه". 
(“)التشر؟/.ه"”. 


د 


فمعنى قراءة الرفع. : إخبار بأن الله تعاق فعل ذلك بهم . ومعنى قراءة النصب : يا ربنا 
باعد بين أسفارنا » فاجعل بيننا وبين الشام فلوات ومفاؤز . لنركب فيها الرواحل . 
ونتزود معنا فيها الأزواد » وهذا من بطرهم () . 


٥‏ قول الله تعالى : ( إلا من من وعَعِلَ صالخا فك هم جَرَاءُ الضّمْف یم عملوا 
4 [سباً : ۲۷ ] 

( لهم جزاء الضعف ) : قرأ رُويس ( جزاءً) بالنصب على الحال مع التنوین وکسره وصلا 
» ورفع الضعف بالابتداء کقولك : في الدار زید قائما » فالتقدیر : لهم الضعف جزاءً . 
وقرأ الباقون بالرفع من غير تنوین وجر ( الضعف بالاضافقر) . 

فالعنی نصباً : لهم الضعف جزاء أي حال کونه جزاء ورفعا معناه : جزاء الضعف 


ثابت لهم () . 


۰ - قول الله تعالی : ( فلا تَدْهَبْ فك عَلَيْهِمْ حَسَرَاتٍ ) [ فاطر : ۸ ] 

قرأ أبو جعفر ( فلا تُدْهِبْ ) بضم التاء وکسر الهاء و نصب ( نفسك) . وقرأ الباقون ( فلا 
تهب بفتح التاء والهاء ورنفسك بالرفع() . 

بالنصب على آنها مفعول به والفاعل الخاطب (أنت) وبالرفع على آنها الفاعل . 

والعنی في الأولى : أنت لا ذهب نفسّك ‏ وفي الثانية : نفسك لا تذهب تحسرا 


۷ - قول الله تعالی : ( کذلِك تجّزي کل کفور 6 [ فاطر : ۳١‏ ] 


(') تفسیر الطبري ۳۹۸/۱۰ . 

()الشر ۳۵۱/۲. 

()فتح القدیر ۰۶۰۹/6 2 
()النشر ۲ ` ۱ 


قرأ أبو عمرو «یجزّی بالیاء وضمها وفتح الزاي ورفع كلمة (كل) ٠‏ وقرأ الباقون 
(تجزي) بالنون وفتحها وکسر الزاي ونصب ( کل( . ۱ 

ظاهرٌ أنه بنصب ( کل) تکون مفعولاً به » وبالرفع على ما لم يسم فاعله . 

وتقدم مثله کثیر . 


۸ - قول الله تعالی : ( يس ٠‏ والقرآن الحکیم ه اثك من الْمُرْسَلِينَ ‏ عَلّى صراط . 

مُسْتقِيمٍ » تنزیل العزیز الرحیم ) [ يس : ٠-١‏ ] 

قرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وخلف وحفص بنصب ( تنزیل وقر الباقون بالرفع(). 
من نصب فعلی الصدر على معنی : نوّل الله ذلك تنزيلاً () ومناك قول آخر وهو : أن ( 
تنزیل » منصوب على الدح () ۰ وأما الرفع فهو خبر لبتداً محنوف ء والتقدیر : هذا 

تنزیل ‏ أو هو تنزیل () .وأجاز بعضهم أن يكون خبرا لیس) على اعتبار أنه اسم 
للقرآن الكريم () . 


) قول الله تعالی : ( إِنْ كائت الا صي سيِحة واحدة فاذا هُمْ خامئون‎ - ٩ 


] ۲٩ : ريس‎ 


وقوله تعالی  :‏ ان کائت الا صَيْحَة وَاحِدَة فاذا هُمْ جمیح لدَيْنَا مُحَضَرُونَ ) 


[ يس : ۵۳ ] 


()اللشر ۳۵6۲/۲. 
()النشر ۳۹۳/۲. 
()حجة أبي زرعة 095. 
() فتح القدیر 448/4 . 
6 السابقان . 

() فح القدير 448/4 ٠.‏ 


۹4 


اختلفوا في ( إن كانت إلا صيحة واحدة) في الوضعین من السورة . فقرأ آبو جعفز بالرفع 
على أن (كان) تامة ورصيحة فاعل: > أي ما وقعت الا صيحة واحدة 5 

» وقرأ الباقون بالنصب على أن کان) ناقصة . أي : ما كانت هي أي الأخذة إلا صيحة 
واحدة () . 


اللو اک 


4 قول الله تعالى. : ار ره ال خی عاد ان الي‎ ٠ 
] ۲٩ : یس‎ [ 

"قرأ ابن کثیر ونافع وأبو عمرو وروح برفع الراء من ( والقص وقرأ الباقون بنصبهار) 
( القمر) بالرفع مبتدأ . ورقدرنا خبره. وبالنصب على تقدیر فعل مضمر أي : وقدرنا 
القمر قدرناه() .والعنی في القراء‌تین - فیما یظهر - متقارب . 
١‏ قول الله تعالى : ( أَتَدْعُونَ بَعْلَا وَتَدْرُونَ أَحْسَنَ الْخَالِقِينَ ٠‏ الله رک ورب 
آبانکم وین ) [ الصافات : ۰۱۲۵ ٠١١‏ ] 
( الله ربكم ورب : قرأ یعقوب وحمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب في الأسماء 
الثلاثة . وقرأ الباقون برفعهان . ۱ 
من نصب هذه الأسماء الثلائة فعلی البدل من (آحسن) وقیل :على الدح وقیل : على 
عطف البیان » وقیل على النعت . () . وفي نظري أن النصب على الدح آولی . لزيادة 
العنی . بخلاف البدل وعطف البیان فالعنی في التابع والتبوع يكاد يكون واحدا 


()النشر ۰۳۵۳/۲ 
()النشر ۳۵۳/۲. 
(")التبيان ۰۲۹5/۲ 
(ْ)الشر ۰۳۰۰/۲ 
() فتح القدیر ۰۰۷/۶ . 


وأمّا الرقع فعلی أن لفظ الجلالة مبتدأ . و( ربكم الخبر » وقیل : المبتدأ محنوف ۰ 
والتقدیر : هو الله ربكم ورب آبائکم () . 0 
قراءة الرفع یخبرهم بأن اه تعالى هو ربهم ورب آبائهم فهو الستحق للعبادة دون غیره 
؛ آما قراءة النصب فیصف آحسن الخالقین بأنه الرب الاله فکیف تقر ن عبادته ؟! . 


د یی ی ۾ من جهن منك وممنْ تبعك ) 
۱ [ ص : ۰۸۶ ۸۵ [ 
اختلفوا في الحق) الأولى فقرأ عاصم وحمزة وخلف بالرفع . وقرأ الباقون بالنصب(). 
من رفع فعلى أنه خبر مبتدأ محذوف والتقدير : أنا الحق أو قولي الحق ۰ ويجوز رفعه 
على أنه مبتداً والخبر محذوف والتقدير : فالحق مني () . وجوز ابن عطية أن يكون 
مبتداً وخبره (لأملأن) لأن العنی : أن ما » فينحل من أن ) والفعل مفرد ( ملء ) يكون 
هو الخبر » وأنكر أبو حيان هذا ؛ لأن ( لأملأن ) جواب القسم » ولا بد في جواب القسم 
أن يكون جملة . فلا يقدر بمفرد () . 
وأمًا التصب : ١‏ فعلى إضمار فعل والتقدير : فأَحيق الحق. ۲ - ويجوز نصبه على 
القسم كما تقول : الله لأفعلن. لا حذف حرف القسم تعدى الفعل فنصبه . ودل على 
القسم قوله تعالى ( لأملأن) فهو جواب القسم () ويجوز حذف حرف القسم ونصب 
يو : « واعلم أنك إذا حذفت من المحلوف به حرف الجر 
تصیته. كما تنصب ( حقا) إذا قلت : : إنك ذاهبٌ حقا . فالمحلوف به مؤكدٌ به الحديث 


م و > تت 
(') الدر المصون ۳۲۷/۹ . 

0 اللشر ۰۳۲۲/۲ 

(5) الکشف ۰۲۳/۲ 

ذ) البحر ٩۱۱/۷‏ ۰ 

0 الکشف ۲۳/۲ . 


كما تؤكده بالحق. ویجر بحروف الاضافة كما يجر (حق) إذا قلت : انك ذاهب بحق . 
وذلك قولك : اله لأفعلنَ » ( . 2 
فاته لأفعلن : الأصل واته لأفعلن . فلما انحذف حرف القسم انتصب الاسم بعده » وهنا 
الأمر شبیهٌ بالنصب على نزع الخافض . إن لم يكن فرعاً عنه . فالمحنوف حرف في کل 
. وینتج عن ذلك النصب للاسم المجرور . ۱ 
. ۴ - وذکر آبو حیان() أن ( الحق) يصح نصبه على الاغراء أي : الزموا الحقّ . وعلیه 
یکون ( لأملأن ) جواب قسم محذوف . 

وکلها آوجه محتملة والعنی لا ينافيها أو یتناقض معها إلا أني أُرجح في قراءة النصب 
أنه منصوب على القسم ؛ وذلك لوجود دليل يقوي ذلك وهو جواب القسم ( لأملأن) فهو 
أولى من أن يقال: إن (لأملأن) جواب لقسم محذوف مع إمكانية جعله جوابا لقسم مذكور. 


ومن خلال التقديرات النحوية أوضحنا معنى القراءتين . 


۳ - قول الله تعالى : ( فَيمْسِك التي قَضَى عَلَيْهًا المَوْتَ وَيُرْسِلُ الأَخْرَى ) 

[ الزمر : ۲؟ ] 
قرأ حمزة والكسائي وخلف ( قضبي علیها الوت بالیاء في آخر الفعل ورفع الوت . وقرأ 
الباقون (قضى علیها الوت) بألف في آخر الفعل ونصب الوت() . 
بالرفع على ما لم یسم فاعله . وبالنصب على الفعولیه. 
ومعنی قراءة النصب : فیمسك النفس التي قضی انه علیها الوت . وفي الرفع بني الفعل 
للمفعول للعلم بالفاعل وهو الله تعالى . 


()الکتاب ۰4۹۸/۳ 
00 البحر 5١١/9‏ . - 
()النشر ۳۳/۲ 1 ۱ 


۶ س قول الله تعالی :9 .وقالَ فرعَون ذروني آقثل موسی وَلِيَدْعُ رَه ای آخاف آن یبد 


0 
ركه 66 2ه یی ۳ 


بینکم أو أن بظهر في الأرض الفساة » [ غافر : ۲٩‏ ۲ 

قرأ المدنيان والبصريان وحفص ( یظهر ) بضم الیاء وکسر الهاء( الفساد) بالنصب. وقراً 
الباقون ( يَظهر)بفتح الیاء والهاء ورفع الفسادر) . 

بالنصب على أن الفساد مفعول به . والفاعل الضمیر الستتر (هو) العائد على موسی عليه 
السلام » وبالرفع على الفاعلية والفعل حينئذ غير متعد. . 

والعنی في قراءة النصب : وأخاف أن یظهر موسی الفساد في الأرض . 

والعنی في قراءة الرفع : وأخاف أن یُظهر الفساد في الأرض بسبب موسی وما يدعو الیه. 


6 م 6 لژ - 0 2 


-٥‏ قول الله تعالی : ( وقال فرََونْ یا هَامَانُ ابن لي صرحا لعلي بل الأَسْبَابَ ه 
آسیاب السّمَوَات فََطْلِعَ إلى له مُوسى وني له انیا » [ غافر : ۲۳۷۰۳٩‏ 

(فأطلع) قرأ حفص بنصب العین . وقرأ الباقون برفعهار) . 

بالرفع عطفاً على ( يلع . وأمّا النصب : ۱- فقيل : منصوب بأن مضمرة وجوبا بعد 
الفاء السببية بعد الأمر ( ابن) (). ۲- وقیل : ب(آن) مضمرة بعد فاء السببية في جواب 
الترجي ب (لعل)() وهو «مذهب كوفي استشهد آصحابه بهنه القراءة وبقراءة عاصم ( 
وما يُدرِيك لعلّه یژکی ٠‏ أويذكرٌ فتنفته الذكرى ) () بنصب ( فتنفقه ) جوابا لقوله : 
(لعله) وإلى هذا نحا الزمخشري . قال ( تشبيها للترجي بالتمني ) والبصریون يأبون 
ذلك »() . 


()الشر ۳۹۵/۲. 

()الشر ۳۹۵/۲. 

(5) البحر ٤٦٥/۷‏ س 11 . 

(*)الکشف ۲4۶//۲ . 

() عبس : ۰۳ 4 . 3 
() البر الصون ۸۲/٩‏ : ۱ 


ومعنى قراءة النصب : متى بلغت الأسباب اطلعت . 


وأما الرفع فمعناه : لعلي آبلغ آسباب السموات ولعلي أطلع بعد ذلك » . فبلوغ أسباب 
السموات و بعد ذلك كلاهما داخلان ضمن الترجي 609 


45 قول اه تما :3 و فا أ ها في رة ام سء ا 

[ فصلت : ۱۰ ] 
قرأ آبو جعفرر سواء ) بالرفع . وقراً یعقوب بالجر. وقرأ الباقون بالنصب () . فهذه 
ثلاث قراءات ٠‏ واليك توجیهها (): 
قراءة النصب فیها آوجه . أحدها : : مفعول مطلق . 
الثاني والثالث : أنه حال من ( ها) في ( أقواتها ) أو في ( فيها) العائدة على الأرض . 
وقراءة الجر توجيهها : أن ( سواء) صفة ل أيام) أي : في أربعة أيام مستوية تامة . 
ووجه قراءة الرفع على أن ( سواء) خبر مبتدأ محنوف أي : هي سواء . أو على آنها 
مبتدأ وخبره ( للسائلين) وفي ذلك نظر للابتداء بالنكرة من غير مسوغ . 
ومعنى قراءة الرفع : في أربعة أيام هي سواءً لا تزيد ولا تنقص . 
ومعنى قراءة النصب : في أربعة أيام استوت استواء . وقال السدي وقتادة : ( سواء) 
معناه : سواءً من سأل عن الأمر واستفهم عن حقيقة وقوعه فإنه يجده كما ذكر الله تعالى 
ومعنی قراءة الجر : في آريعة یام ستويق قامة (). 
۷ قول الله تعالی : ( وَيَوْمَ يُحْشَرُ أَعْدَاءُ الله ای الار فَهُم يُورَعُونَ ) 

] ۱٩ : [فصلت‎ 


(') معان القراءات ۷ فتح القدیر ۰۱۰/4 . 

.۳٦٦/۲ ()النشر‎ 

(5) انظر : التبيان ۳۳۱/۲ ۰ معان القراءات 4۳۰ ء الدر الصون ی ۰ 
() الدر الصون 5.4/9 5۱۰ . ۱ 


قرأ نافع ویعقوب ( نحشر ) بالنون ونصب رأعداء وقرأ الباقون «یحش بالياء مضمومة 
ور فع (اعداء() . 5 
قراءة النصب على أنه مفعول به للفعل نحشر والفاعل ضمير مستتر تقديره (نحن) يعود 
على الله تعالی . وأمًا الرفع فعلى البناء للمفعول .وتقدم الكلام على مثل ذلك كثيراً. 


4ه قول انه تعالى : ( إن يا يُسْكِين لیف رواجت عَلَى ظهرو ... وَيَعْلَم لذن 
يُجَادلُونَ في یتنا ما له ین محیص ) [ الشورى : ۲۳ - 0" ] 

(ويعلم) قرأ ابن عامر والمدنيان برفع الميم » وقرأ الباقون بنصبهار) . 

الرفع على الاستئناف وهي قراءة واضحة اللفظ ظاهرة المعنى () . 

وأما النصب فقد قال الفراء () إنه : على الصرف . 

ومعنى الصرف : صرف العطف على اللفظ إلى العطف على العنی » وذلك أنه لا لم 
يحسن عطف ( ويعلم) مجزوماً على ما قبله إذ يكون العنی : إن يشأ يعلم . عدل إلى 
العطف على مصدر الفعل الذي قبله ١‏ ولا يأتي ذلك إلا بإضمار (آن) لتكون مع الفعل في 
تأويل اسم () . 

والكوفيون يرون أنه منصوب بواو الصرف ؛ لأن مذهبهم في المنصوب بعد واو المعية أن 
الواو هي التي نصبته لا باضمار رأن ) () وهذا القول ليس خاصاً بهذه الآية بل في كل ما 
یمائلها . 


()اللشر ۰۳۱۱/۲ 
()النشر ۰۳۹۷/۲ 

(5) فتح القدیر ٦٦۸/٤‏ . 
() معان القرآن ۲4/۳ . 
(5) فتح القدير ۱۱۸/۶ . 
5 الإنصاف 9۵9 


۷۰-۵ 


وهناك آقوال آخری في توجیه النصب () فقيل : الفعل ( یعلم ) منصوب بأن مضمرة ‏ 

وقیل : النصب على العطف على تعلیل محذوف » والتقدیر : لینتقم منهم ویعلم . ۱ 
5 وجعل أبو حیان هذا الوجه بعيدا فقال : « ویبعد تقدیره : لینتقم منهم ؛ لأنه ترتّب 
. على الشرط إهلاك قوم ١‏ فلا يحسن لينتقم منهم » () . 


44 قول الله تعالى : ( وا ان لبر آن یمه له إلا وی و ین وَرَاءِ ججاب أَوْ 
يُرْسِلَ رَسُولاً فُوحي یاثنه ما يَََاءُ ) [ الشوری : 5١‏ ] 
( يرسل . يوحي) : قرأ نافع برفع اللام وإسكان الياء . وقرأ الباقون بنصبهما() . 
قال السمين «قرأ نافع ( يرسل) برفع اللام » وكذلك ( يوحي) فسكنت ياؤه . والباقون 
بنصبهما . فأما القراءة الأولى ففيها ثلاثة أوجه . أحدها: أنه رفع على إضمار مبتدأ أي 
: أو هو يرسل . الثاني : أنه عطفٌ على ( وحيا) على أنه حال ؛ لأن وحیا في تقدير 
الحال أيضاً ‏ فکأنه قال : إلا موحیا أو مرسلاً . الثالث : أن يُعطف على ما يتعلق به ( 
وراء ) ؛إذ تقدیره : أو یسیع من وراء حجاب .و( وحیا) في موضع الحال » عطف عليه 
ذلك القدر العطوف عليه ( أو پرسل) والتقدیر : الا موحیا أو مسمعا من وراء حجاب » 
أوامرسلا : 
وأما الثانية : فنیها ثلائة آوجه . آحدها : أن یعطف على الضمر الذي یتعلق به ( من 
وراء حجاب ) إن تقدیره : أو يكلمه من وراء حجاب وهذا الفعل القدر معطوف على ( 
وحیا) ... الثاني : أن يُنصب ب( أن) مضمرة ‏ وتکون هي وما نصبته معطوفین على ( 
وحیا) و( وحیا) حال ... الثالث : أنه عطف على معنی ( وحیا) فانه مصدر مقدر 
ب(آن) والفعل . والتقدیر : الا بأن يوحي إليه أو بان يرسل » ( . 

(') الدر الصون 4869/9 850 . 

(5) البحر 5۲۱/۷ . 


()اللشر ۰۳۹۸/۲ 
(*) الدر الصون ۱0/٩‏ هس1۸ . 


۱° 


. ومعنی قراءة الرفع : أو هو يرسل رسولاً فيوحي باننه. و لنصب فعلى أن العنی : . 
ما صح أن یکلم الله تعالی أحدا الا مُوحیا + أو مسیعاً من وراء حجاب أو مرسلا 


7 


۰ - قول الله تعالى : لد في السَمَوات وَالأَرْض لیات لِلمُؤْنِينَ» وفي خلعکم وم يَبْتُ 
مِن دَابة يات لقوم يُوقِنُوَ واختلاف الیل واتار و تال مِنَ السّماء ین رژق 
فَأَحيَا به الأرض بت ها وتصضریف الریاح آيات لقوم يَْقُِونَ ) 
7 الجاثية : ۵۳ ۲ 
( آيات لقوم) : قرأ حمزة والكسائي ویعقوب بنصب آیات في الوضعین ١‏ وقرأ الباقون 
. برفعها في الوضعین ين آیضا () . 

. توجیه قراءت الرفع والنصب في الوضعین أحاول تلخیصها على النحو التالي () : 
توجیه النصب في ر آیات لقوم يوقنون ) : اما أن ( آيات ) معطوفة على آیات في الآية قبلها 
> والخبر هو : ( وفي خلقكم) » أو أن (آيات) کروت توکیدا لآيات الأولى » كما يقال : إِنَ 
في بيتك زیدا وق السوق زيداً ۰ وقد ارتضى أبو البقاء ويا ثالثاً ) وهو : أن آیات 
منصوبة بحان) مضمرة دلت عليها ( إن) الأوك . 
وتوجيه الرفع : آیات مبتدأ مؤخر . وخبره : (في خلقكم ) > أو أن آیات معطوفة على 
محل ( آيات) الأولى ؛ إذ محلها الرفع بالابتداء . 
وأما توجيه الرفع والنصب في (آيات لقوم يعقلون ) : فقراءة النصب فيها أوجه : 
الأول : أن ( آيات) معطوفة على ( آيات) في الآية قبلها . 
الثاني : أنها توكيد لآيات قبلها . 


(')تفسير اللسفي4 |۰۵ 4. 

(5) اللشر ۳۷۱/۲ 

() انظر : التبیان ۰۳۵۲/۲ لبحر ۳/۸ ۷ الصون ۱۳4/۹ س 16۰ . 5 
() التبیان ۳۵۲/۲ . ۱ 1 


. . الثالث . : أنها منصوية بر أخص . 
: الرابع الها سارت دن AE‏ عن رس وی 
۱ ( خلق) الذي هو معمول لحرف الجر (في ).۰ وهذا ما يسمى بالعطف على معمولي 

عاملين . وقد منعه سيبويه وجمهور البصريين مطلقاً . وجوّزه الأخفش في هذه الآية وما 
یماثلها . ۱ 
وقراءة الرفع فیها آوجه أیضا : الأول : الوجهان الأول والثاني السابقان في توجیه قراءة 
الرفع في قوله : ( آيات لقوم یوقنون ) . 
الثاني : أنْ ‏ أيات ) خبر لبتداً محنوف . والتقدیر : هي آیات . 
الثالث : أنها تأكيد لآيات قبلها . » كما كانت كذلك في قراءة النصب . 
الرایع :أن ذااك من باب العطف علی مععولي عاملین . ولك آن ‏ خلفکم) متو 
لحرف الجر في ) ۰ ور آیات ) معمولة للابتدا ء . فعطف ( اختلاف ) على ( خلقکم) . 
وعُطفت (آيات ) على آيات التي قبلها ؛ فتحقق العطف على معمولي عاملین . 
١‏ قول الله تعالی : ( أَمْ یب الذین اجترحُوا السَيّئَاتِ أَنْ تَجْعَلَهُمْ کالزین منوا 
وَعَمِلُوا الصالحات سَوَاءً محيَاهُم ومَمَاتّهُم ) [ الجاثية :۲۱ ] 
( سواء ) : قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص بالنصب . وقرأ الباقون بالرفع () . 
الرفع على أن ( سواء ) خبر مقدم ۰ ومحياهم : مبتدأ مؤخر . ولا يجوز العكس ؛ لأن 
سواء نكرة ولا مسوغ للابتداء بها() . وأما النصب ففيه أوجه: الأول : أن ( سواء ) حال 
من الكاف في ( کالذین ) التي هي بمعنى : مثل . ويكون ( كالذين ) الفعول الثاني لنجعل 
» ومفعوله الأول هو الضمير هم في ( نجعلهم ) أي : أحسبوا أن نجعلهم مثل المؤمنين 
في حال استواء محياهم ومماتهم . 


()اللشر ۰۳۷۲/۷ 
(') التبيان ۳۵6/۲ البجر 4۷/۸ . 


الثاني. : العکس ‏ وهو أن یکون ( سواء) الفعول الثاني لجعل ء ور کالذین ) في موضع 
نصب على الحال ‏ أي : لن نجعلهم حال كونهم مثلهم سواء وهنا معنی بعید 1 
٠‏ الثالث : أن ( سواء) مفعول ثان متعدد لجعل . كما يقال : جعلت:زيداً عالاً کریمان) 
الرابع : أن يكون ( سواء) مفعولاً ثانياً ل( حسب) وارتضاه أبو البقاء () وضعّفه السمين 
وقال في علة ضعفه « لأنّ ( حسب) وأخواتها إذا وقع بعدها (آن) الشددة أو ( آن) 
المخففة أو الناصبة سدت مسدّ مفعولين . وهنا قد وقع بعد الحسبان ( أن) الناصبة فهي 


سادّة مسد المفعولين » فمن أين يكون ( سواءً) مفعولاً ثانياً » (). 


قول الله تعالی : ( واذا ُثلی علیِهم آيائئًا کا بيا ت ما كانَ حُجَتَهُمْ إلا أَنْ قالوا 
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اوا ِآبَاِنَا إِنْ کنثغ صادقین ‏ [ الجاثية : ۲۵ ] 

قرأ عموم القراء بنصب ( حجتهم الا أنه روي عن رويس وکذا عن عاصم وأیضا عن ابن 
عامر الرفع على أن( حجتهم) اسم كان ۰ والخبر ,أن قالوا) وعلى قراءة الجماعة بالعكس 
أي ( حجتهم) الخبر و( أن قالوا) الاسم() . وتقدم مثله كثير . 


2 
0 


ة جائیه 


له كمد 
١‏ 


٠‏ قول الله تعالى: ( وَتَرَى كلّ كلأ ة تُدعَى إلى كتابهًا» 


[الجاثية: ۲۸] 


كل أمة تدعى ) : قرأ يعقوب بنصب اللام » وقرأ الباقون برفعها() . 


00 السابقان > والدر المصون 1٤۸/۹‏ . 
(') أمالي ابن الحاجب ۷۳/۱ . 

() التبيان ۳۵/۲ 

(*) الدر الصون 14۸/٩‏ . 

()النشر ۰۳۷۲/۲ 


( اللشر۳۷۲/۲. 


بالنصب بدل من (کل) الأولی ‏ وبالرفع مبتدأ خبره الجملة ( تدعی() . 
ولیس هناك اختلاف کبیر بين القراءتين - فیما یظهر - من ناحية العنی . 


٤‏ ۰ - قول اه تعای : ( ون قل ود له واه ارب فيها ا 
تذري ما السّاعَةٌ ) [ الجاثية : ۲۲ ] 

قرأ حمزة بتصب الساعة من ( والساعة لا ریب فيها وقرأ الباقون برفعهان . 

من نصب عطفه على اسم إِنَ . ومن رفع فعلی أن الواو استثنافية ‏ والساعة : مبتدأ . 
خبره ( لا ريب فيها ) والجملة مستأنفة لا محل لها من الاعراب . وقیل : مرفوع 
بالعطف على موضع اسم ( إن) إذ موضعه الرفع بالابتداء » فتکون الواو عاطفة () . 
ومعنی قراءة النصب : اذا قيل لكم إن وعد الله حق وان الساعة لا ريب فیها . ومعنی 
الرفع : إذا قيل إن وعد اله حق وقيل : الساعة لا ريب فيها () فالاختلاف في العامل 
و الا فالدلول واحد . 


ور ی 


6 قول الله تعالی: ( أُوْلَيِكَ لین نتقبل عنهم أَحْسَنَ ما عَمِلُوا ) 
[ الأحقاف : ۱٩‏ ] 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وحفص (نتقبل عنهم أحسنَ) بالنصب . وقرأ الباقون 

( يُتقبل عنهم أحسن) بالرفع () . 

بالنصب على أنه مفعول به للفعل ( نتقبل) والفاعل ضمير مستتر تقديره نحن . 

وأمّا الرفع فعلى بناء الفعل للمفعول . 


(')التبيان ۳۵/۲. 

() النشر ۳۷۲/۲. 

() فتح القدیر ۱4/۵ . 
() معاي القراءات 441 . 
05 اللشر ۰۳۷۳/۲ 


۷۰ 


| قول الله تعای : ( تمر کل قيء بار ربا فَأَصبَّحُوا لا ی یری إلا مَسَاكِتُهُم)‎ ٩ 
] ۲۵ : الأحقاف‎ [ 
قرأ يعقوب وعاصم وحمزة وخلف ( يُرى) بياء مضمومة على الغیب و( مساکثهم)‎ 
. بالرفع . وقرأ الباقون بالتاء وفتحها على الخطاب ونصب  مساکنهم()‎ 
القراءة الأولى على البناء للمفعول وهذا ظاهر . والثانية على تسمية الفاعل وحینئذ تکون‎ 
مساكن) مفعولاً به » وهذا مثل الوضع السابق.‎ ( 


7 قول الله تعالى : ( فَوَرَبٌ السماء وَالأَرْضِ إِنَّهُ لحق مثل ما نکم تنطِقونَ » 
۱ [ الذاريات : ۲۳ ۲ 

قرأ حمزة والكسائي وخلف وأبو بكر برقع ( مثل) » وقرأ الباقون بالتصب © .. 
ما الرفع فعلى أن (مثل) صفة لر حق) وهو مضاف إلى (أنكم) وأنكم في موضع جر بإضافة ( مثل 
) إليه » و(أن) وما بعدها مصدرٌ في موضع جر والتقدير : إنه لحق مثل نطقكم () . 
وأما فتح اللام من (مثل) ففيه أوجه () : الأول : أن تكون الفتحة فتحة بناء لإضافة (مثل) 
إلى مبني ( آنکم تنطقون) و(ما) زائدة إعرابياً » و (مثل) وان بنيت فهي في موضع رفع صفة 
لحق . 
الثاني: أن تجعل (مثل) و(ما) اسماً واحدا وتبنيه على الفتح وهو قول الازني. 
الثالث: أن تكون الفتحة فتحة إعراب . فتنصب (مثل) على الحال من النكرة (حق) وهو قول 
الجرمي . 
الرابع : أن تكون حالاً من الضمير المرفوع في (لحق) وتكون (ما) زائدة إعرابياً . 
الخامس : أن ( مثل) نعت لمصدر محذوف . والتقدير : إنه لحقٌ حقا مثلّ ما أنكم تنطقون. 
() اللشر ۳۷۳/۲. 
() اللشر ۰۳۷۷/۲ 


5) البحر ۱۳۹/۸ . 
5) الکشف ۲۸۷/۲ ۰ البحر ۱۳۹/۸ ۱۳۷ . .' 


1۱ 


وهناك وجه سادس نکروه () وهو منسوب لبعض الکوفیین . هو: أن ( مثل ) منصوب بنزع 


14 


الخافض . أي : كمثل نطقكم » وهو وجه بعيد غريب قال السمين فيه « وفيه نظرٌ . أي 
حاجة إلى تقدير دخول الكاف . و( مثل) تفيد فائدقا ؟ ) () . 

والذي أختار من هذه الأقوال : أنه منصوب على الحال سواء من ( حق) أو من الضمير 
الستتر في ( حق) ؛ لأن الأصل في الاسم الاعراب . ولخلو هذا القول من التقديرات . 
وعلى ماتقدم فمعنى قراءة الرفع : إنه لحق مثل نطقكم . 

ومعنى قراءة النصب : : إنه لحقّ حقا مثلّ ما أنكم تنطقون . 


۸ - قول الله تعالى : ( سَيهْرْمُ الجَمْعُ وَيُولُونَ اليْرَ ‏ [ القمر : 40] 
انفرد ابن مهران عن روح » وکذا جاء عن زيد عن یعقوب قراءة ( سنهزم » بنون في آول 
الفعل . و الجمع) بالنصب . وقراءة جمهور القراء ( سیهزم الجمع) بالياء ورفع الجمع) 
قراءة يعقوب بتسمية الفاعل . وأمًا قراءة الجمهور فعلى بناء الفعل لما لم يسم فاعله . 


4 قول الله تعالى : ( وَالْحَبٌ و العف وَالرَيْحَانّ ) [ الرحمن : ۱۲ ] 
في هذه الآية الكريمة ثلاث قراءات : 
الأوى : ( والحب ذا العصف والريحان) بنصب الأسماء الثلاثة ٠‏ وهي قراءة ابن عامر. 
الثانية : « والحب ذو العصف والريحان) بجر النون» وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف. 
الثالثة : ( والحبٌ نو العصف والريحان) بالرفع في الثلاثة . وهي قراءة بقية العشرة(). 
آما القراءة الأولى فعلى العطف على ( والأرض وضعها للأنام) ؛ لأن وضعها بمعنى خلقها › 
أي: وخلق الحب ذا العصف وخلق الريحان . وآما القراءة الثالثة ( بقية العشرة) فعلى 


(') الدر الصون ۰4۹/۱۰ فتح القدير ۱۰۵/۵ . 

(') الدر الصون 4۹/۱۰ . 
() اللشر ۰۳۸۰/۲ ۱ 
و الشر ۰۳۸۰/۲ 0 ۱ ۱ 


۷۲ 


العطف على قوله تعالی : ( فیها فاكهة) أي وفیها الحب نو العصف والریحانْ . وأمَا القراءة 
الثانية فذلك عطفٌ على ( العصف أي والحب نو العصف ونو الریحان. والریحان الرزق " 
تقول العرب : ذهبنا نطلب ریخان الله تعالی ‏ أي : رزق الله تعای() .وحینثذ وضح الفرق 
بين القراءات في العنی , ٠‏ 


۰ - قول الله تعالى : ( وَالرّسُولُ يَدْعُوكمْ لِتؤْمِنُوا بربکم وَقَْ آخذ میئافکم ‏ 
[ الحديد : ۸ ] 
قرأ أبو عمرو بضم الهمزة وكسر الخاء من ( أخذ) ورفع ( ميثاقكم) . وقرأ الباقون بفتح 
الهمزة والخاء ونصب «ميثاقكم()  .‏ . ۱ 
قراءة آبي عمرو هي ببناء الفعل للمفعول . وقراءة الباقین هي ببناء الفعل للفاعل . وسبق 
الحدیث عن ذلك مراراً . 


۲ ۱۰ : قول الله تعالى : ( وكلَا وَعَدَ الله الْحُسْتَى4 [ الحديد‎ ١ 
. قرأ ابن عامر برفع لام (كل) . وقرأ الباقون بالنصب()‎ 
کل بالرفع مبتدأ . وخبره الجملة الفعلية بعده . وهناك (هاء محذوفة مقدرة بعد الفعل‎ 
اشتغل بها وتعدى إليها . والتقدير : وكل وعده الله الحسنى . وأمًا النصب فعلى أنه مفعول‎ 
: كما تقول : زیدا وعدت خیرال‎  » آول للفعل ( وَعَد) ومفعوله الثاني : « الحسنی‎ 
وقد نکر أبو حيان() توجيها لبعضهم في قراءة الرفع . وهو توجيه أرى أنَّ فيه شيئاً من‎ 
التكلف . وخلاصة هذا التوجيه : أن وعد) حذف منه الضمير العائد على (كل) ؛ إذ‎ 


(') حجة أبي زرعة 1۹۰ سب .59١‏ 
() العشر؟/84". 

5 النشر ۰۳۸/۲ 

(5) الکشف ۳۰۷/۲. 

ن البحر ۲۱۹/۸ . ٠‏ 


\\Y 


التقدير: وكلٌ وعده الله الحسنی ۰ وهذا الحذف مخصوص بالضرورة عند آکثر النحویین » 
ففرارا من ذلك قالوا : « کلْ) خبر لبتداً محذوف ‏ والتقدیر : أولتك کل ود لله الحستى » 
فالفعل وعد في محل رفع صفة لركل) والذي جعلهم ینتحون هذا النحو في توجیه الرفع ؛ هو 
تج لضف توب م له الوالدة عفة ار من حذقه ون الجيلة الواقعة شیر 
۰ ومن شواهد حذفه من الصفة قوله : 

وما أدري آغیرهم تناءٍ 1 20320 وطول العهد آم مال أصابوا 

أي : أم مال أصابوه . وأصابوه صفة لال . ويظهر لي أن المعنى في القراءتين متقارب . 


۲ قول الله تعالى : ( ولا أذئى من ذلك ولا أكثرَ إلا هم سین [v:‏ 
قرأ يعقوب برفع الراءمن ( أكش . وقرأ الباقون بفتحها () . 

قراءة الرفع بالعطف على موضعر نجوى) لأنه مرفوع. فنجوى في موضع رفع اسما لكان 
ورمن) زائدة إعرابيا > وفيه وجه ثان على أن ( أدنى) مبتدأ . خبره : ( إلا هومعهم ) 
ویکون ( ولا أكثر) معطوفا على ( آدنی»() ‏ وجوز آبو البقاء ()آن يكون ( أكثر) 
مرفوعا على الابتداء » وخبره ما بعده ۰ وهذان الأخيران هما الأرجح فیما آری لوضوح 
معناهما . 

وأما قراءة فتح الراء فبالعطف على (ثلاثة ) لکن آکثر) ممنوع من الصرف لذا لم يجر 
بالكسرة() . وذکر السمین() وجها آخر ولم یذکر غیره وهو أن ( آکثر) معطوف على ( 
نجوی) . والأول أولى وآظهر معنی .وعلی ماتقدم یکون : 


(') النشر ۳۸۵/۲. 

(') البحر ۲۳۵/۸ الدر المصون ۲۱۹/۱۰ . 
() التبیان 4/۲ 8۰ . 

(*) معان القراءات ۰۸۶ 

() الدر ۲۹۹/۱۰ . 


< 


معنی قراءة الرفع : ولا آدنی من ذلك العدد الذکور في التناجي ولا أكثر منه إلا هو 
ومعنی قراءة الفتح : ما یکون من نجوی ثلاثة أو آدنی منهم أو أكثر الا هو معهم 


۳ - قول الله تعالی : ( كي لا یکون دُولَة بَيْنَ الأغنیاء منکم » [ الحشر : ۷ ] 
ر لا یکون دولة ) : قرأ آبو جعفر تكون ) بالتأنيث ور دولة ) بالرفع . وقرأ الباقون 
( یکون) بالتذکیر و ( دولة ) بالنصب () . 
في قراءة أبي جعفر ( كان ) تامة و( دولة فاعلها ۰ وأما قراءة الجمهور فر دولة ) هي 
يوا( يكون )وانهها : مقدر ء تقديرة : كي لا يكون الفيء دولة بين الأغنياء منكم () 
والمعنى في قراءة أبي جعفر : جعلنا ما أفاء اله تعالى على رسوله - صلی الله تعالى عليه 
وسلم - لهذه الأصناف ؛ كي لا تحصل دولة جاهلية بين الأغنياء . 
وقراءة الجمهور معناها : كي لا يكون الفيءٌ دولة يتداوله الأغنياء منكم بينهم () . 
والثولة : بضم الدال اسم للمال الذي يُتداول فيكون مرة لهذا ومرة لهذا () . 
5 - قول الله تعالی : ( كلا إن لظی ٠‏ تَزَاعَة لو 6 [ العارج : ۰۱۵ 15 ] 
قرأ حفصرنزاعة) بالنصب. وقرأ ها الباقون بالرفع () . 
وجه النصب : أن ( نزاعة ) حال من ( لظى ) فهي مؤكدة لشأن النار » كما يقال : أنا 
زيدٌ معروفاً () . وقيل النصب بإضمار فعل ‏ والتقدير : أعنيها نزاعة () . 

(') النشر ۳۸/۲ . 

(') تفسير الطبري ۳۸/۱۲ البحر احیط ۲۵/۸ . 

(") نفسهما بصفحاقما . 

() تفسير السمرقندي ۳4/۳ . 

0 النشر ۰۳۹۰/۲ 


(') حجة أبي زرعة ۷۲۳ . 
() فتح القدیر ۵ 


۷۵ 
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وبالرفع : يحتمل عدة أوجه (): الأول : أن تكون ( لظى ) خبراً لإنّ » ور نزاعة) خبراً 
الثاني : أن تكون ( لظى) في موضع نصب على البدل من الهاء في ( إنها ) و ( نزاعة ) خبر 
( إن . الثالث : أن تكون ( لظى ) خبر ان ) و( نزاعة ) بدلا من ( لظى ) . 
الرابع : أن ترتفع ( نزاعة ) على إضمار مبتدأ أي : هي نزاعة . الخامس : أن تكون 
الهاء في ( إنها ) للقصة و (لظى ) مبتدأ ۰ و( نزاعة ) خبر المبتدأ » والجملة ( خبر (ان) 
الخامس : «ویجوز أن يكون (نزاعة ) صفة للظى . إذا لم تجعلها علماً ؛ بل بمعنى 
اللهب . وإنما أنث النعت فقيل : ( نزاعة) لأن اللهب بمعى النار › قاله الزمخشري 
وفيه نظر ؛ لأن ( لظى) ممنوعة من الصرف اتفاقاً  )»‏ 
والذي أختار من هذه الأقوال : أنها خبر لبتداً محذوف ؛ لأن هذا يرد في القرآن . 
الكريم كثيراً . وقد جاء في الواضع السابقة كثيراً ۰ ۰ وأيضاً يرد في العربية كثيراً . 
وعلى ما تقدم يكون معنى قراءة الرفع : إنها لظى وهي نزاعة للشوى .وبالنصب معناه : 
إنها لظى حال كونها تنزع الشوى () . 
٥‏ قول الله تعای : (وما يذريك يك له یکی ١‏ و دک فتَنْفَعَهُ الذكرَى » 

[ عبس : ۳ ۰ ۶ ] 
قرأ عاصم بنصب العین من ( فتنفعه» . وقرأ الباقون برفعها () . 
بالنصب جواباً للترجي » وبالرفع بالعطف على مذکر) () . 
وعلیه فالعنی في الرفع : إذا تذکر تنفعه الذکری » وبالنصب : أو یتذکر فلعله ينتفع . 


(') الکشف : ۳۳۹/۲ 

(") الدر الصون 465/٠١‏ . 
() فحح القدیر : ۳۹۰/۵ . 
(5) الشر ۰۳۹۸/۲ 

(*) معاي القراءات ۵۲۸ 


اد 


5 قول الله تعالى : یوم لا لك تفس تفس شیک مر َو بل ) 

[ الانفطار : ١4‏ ] 
(يوم) : قرأ ابن كثير والبصریان برفع الميم ‏ وقرأ الباقون بنصبها () . 
بالرفع على أنه خبر مبتدأ محنوف أي : هو یوم . وبالنصب على تقدیر : أعني يوم » 
وقيل التقدیر : یجازون یوم الدین. فیکون یوم ظرف زمان » أو أنه مفعول به لفعل 
محذوف والتقدیر : اذكر . ویجوز على رأي الکوفیین أن یکون (يوم ) خبراً لبتدً 
محذوف أي : هو یوم وتکون فتحته فتحة بناء » وسبب بنائه عندهم أنه أضيف إلى 
الفعل بعده ( ) ..قمعنی قراءة الرفع :یوم الدين هو یوم لا تملك نفس لنفس شيئاً . 
ومعنى قراءة النصب : انكر یوم لا تملك نفس ... أو یجازون یوم لا تملك نفس ... 


۷ قول الله تعالی : ( تَعْرفٌ في وجُومهم نَضْرَة اليم ) [ الطففین : ۲4 ] 

قرأ أبو جعفر ویعقوب بضم التاء وفتح الراء من (تعرف) ورفع (نضرة) ‏ وقرأ الباقون 
( تعرف ) بفتح التاء وکسر العین على تسمية الفاعل ونصب (نضرة() . 

یتضح أنه بالنصب بإسناد الفعل للفاعل فتکون (نضرة) مفعولاً به ۰ وأمّا الرفع فهي 
نائب فاعل . وتقدم ما يماثل هذا الوضع كثيراً . 


۸- قول الله تعای : «(لاتسمع فیها لاغيّة 6 [ الغاشية : ۱۱ ۲ 

قرأ ابن کثیر وأبو عمرو ورویس ( لا یسمع) بیاء مضمومة على التذکیر مع رفع ( لاغیة) 
؛ وقرأ الباقون بالتاء مفتوحة ( تسمع) مع نصب (لاغية) () . 

والكلام على هذا الموضع كسابقه تماما . 


(') النشر ۳۹۹/۲. 

(') التبيان 4۵۶/۲ . والدر الصون ۷۱۳/۱۰ . 

() النشر ۳۹۹/۲. - 
ر الشر 4۰۰/۲ . ۱ 2 


۷ 


وه م یوم 


۲4 : -قول الله تعالى : ( وامرأئة حَمَانَةَ الب 6 [السد‎ ٩ 

قرأ عاصم (حمالة) بالنصب » وقرأ الباقون بالرفع() ٠.‏ 

بالرفع خبر ل(امرأته ) على آنها جملة مسوقة للاخبار بان امرأة أبي لهب حمالة 
الحطب أي آن الواو استئنافية » ویجوز أن تکون الواو عاطفة على الضمیر الرفوع في 

( يصلى ) في الآية قبلها » وجاز العطف عليه للفصل بالفعول به .وتکون (حمالة) تعقا 
ل ( امرأته) أو بدلا منها » أو عطف بیان لها . أو تكون خبراً لبتدأ محذوف أي : هي 
حمالة (). والنصب على الذم أي : أذم حمالة الحطب أو على أنه حال من امرأته () . 


(') النشر 2/۲ 4۰. 
ر) الدر المصون ۱۶۶/۱۱ . 
() فتح القدیر ۵ ۵9۵ 


الفصل الثاني : اختلاف في الرفع والجر 


۲ ۱۸6 : قول الله تعالى : ( وعلی الذِينَ يُِيقوة فِذيّة طَعَامُ سكين ) [ البقرة‎ ١ 
قرأ المدنيان وابن ذكوان ( فدية) بغير تنوين وطعام) بالجرء وقرأ الباقون (فدية)‎ 
. )( بالتنوين و( طعام) بالرفع‎ 

قراءة التنوين يكون طعام بدلا من فدية » وفي ذلك تبيين للفدية ما هي . ومن لم ينون 
فعلی الإضافة . بإضافة فدية إلى طعام ۰ وفي ذلك تبيين وتخصيص بالإضافة . وهي 
إضافة الشيء إلى جنسه . ؛ لأن الفدية اسم للقدر الواجب. والطعام يعم الفدية 
وغیرها () . ۱ 0 
فعلیه یکون معنی قراءة التنوین والرفع : أن الفدية طعام لا غیر . لأن البدل والبدل 
بمعنی واحد . 

وأمًا قراءة الاضافة فعلی أن العنی : الفدية مخصوصة بالطعام ‏ لا الاضافة تفید 
التخصیص في مثل هذا . 


۲- قول الله تعالی : ( هَل نظرون إلا أن تیم اللّهُ في طلل من العمَام وَالمَلائكة ) 
[ البقرة : ۲۱۰ ۲ 

( والملائكة) قرأ آبو جعفر بالجر . وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالجر عطفاً على الغمام أو ظلل » وأمّا الرفع فعطفاً على لفظ الجلالة © . 


() اللشر ۲۲۹/۲. 
() البحر احیط ۳۷/۲ . 
() النشر ۲۲۷/۲. 


ايان ۱64/۱ 


۹ 


ومعنی قراءة الرفع : هل ینظرون الا أن يأتيهم الله تعالى والملائكة في ظلل من الفمام » 
وهو إتيان يليق باته تعالی ۰ ومعنى قراءة الجر : هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله تعالى في 
ظلل من الغمام وفي الملائكة () . 


بے رو 


۳ قول الله تعالى : ( يا یه الذین آمَنُوا لا تقئلوا الصَيْدَ وَأنُْمْ خرم وَمَنْ قَلَهُ منکم 
ما فَجَرَاءً مثل ما قتلَ من انعم يَحَكمْ به نوا عذل منکم هدیا بالغ الكعْبَة أو كَفَارَة 
َعَم مَسَاكِينَ ول لك میاما ‏ [ المائدة : 40 ] 

قرأ الکوفیون ویعقوب ( فجزاء) بالتنوین ورفع مثل) . وقرأ الباقون بغیر تنوین مع جر 
كلمة (مثل) (. 

قراءة التنوين ورفع ( مثل) ۰ توجيهها : أن (مثل) صفة لجزاء أو بدل منه , وأهًا 2 
القراءة الأخرى فتوجيهها واضح وهو أن (مثل ) مضاف إليه مجرور بالإضافة () . 


والقراءتان متقاربتان معنیٌ فيما يظهر لي . 


٤‏ في الآية السابقة : قرأ المدنيان وابن عامر ( كفارة) بغير تنوين وجر كلمة (طعام) على 
الإضافة . وقرأ الباقون بالتنوين ورفع (طعام) () . 


وسبق توجيه ذلك في الموضع الأول من هذا الفصل . 


ت 


ر20 


ه - قول الله تعالى : ( وم الحَيّاة ایا الا لعب وَلْهُوٌ وَللدَارٌ الآخِرَة خَيْرُ بلذین 


تون ) [الأنعام : ۳۲ ] 


(') الطبري ۳۶۰/۲ وتفسير ابن كثير ۲۳۹/۱ . 


(5) النشر ۲۵۵/۲ 
() التبیان ۰۳۹۳/۲ 


() الشر ۰۲۵۵/۲ . 


16 


قرأ ابن عامر ( ولدار الآخرة) بلام واحدة وتخفیف الدال وجر الآخرة على الإضافة › 
وقرأ الباقون (وللدار) بلامین مع تشدید الدال وبالرفع ل( الآخرة) على آنها نت 
للدار() . 

في القراءة الأولى خصصت الدار بأنها الآخرة . وفي القراءة الثانية وُصفت الدار بوصف 


الاخرویه. 


) قول الله تعالی : ( وكذلك رَيْنَ لكثير من المُشرکین قل الام سُرَكَاؤْهُمْ‎ ١ 

[ الأنعام : ۱۳۷ ] 
في «شركاؤهم قراءتان الرفع والجر . وقد سبق تفصيل ذلك وتوجيهه في الفصل السابق 
عند الكلام على هذه الآية الكريمة . 


۳ 
-- هع عدي 


۱۷- قول الله تعالى : ( مَنْ جَاءَ بالحستة فَلَهُ عفر أَمْتَالِهَا » [ الأنعام : ٠١١‏ ] 
قرأ يعقوب (عشر) بالتنوين ورآمثالها؛ بالرفع . وقرأ الباقون بغير تنوين وجر أمثالها 
على الإضافة () . 

من قرأ (عشر) أراد : فله حسنات عشرٌ أمثال الحسنة التي جاء بها . فتكون أمثال صفة 
> ومن قرأ (عشرٌ أمثالها) فهي مضاف إليه . أي فله عشر أمثال تلك الحسنة (). 


۸ -قول الله تعالى : ( اعْبُتُوا الله ما لكمْ من اله غَيْرْهُ ) [ الأعراف: ۰6٩‏ 1۵ ۷۳ 


۰ وهود : ۵۰ ۰ 25١‏ ۸۶ والمؤمنون :۳۲] 


قرأ آبو جعفر والكسائي (غیرم بالجر وقرأ الباقون (غيرة) بالرفع في السور الثلاث : 


(') اللشر ۵۷/۲ ۲. 
() النشر ۳۳۹/۲ س ۰۳۹۷ 
() معان القراءات ۶ ۱۷. ٠‏ 


۷ 


الأعراف . وهود.. والمنون ٠‏ بآياتها الذکورة آنفاً 0 . . ۱ 
ما بالجر فعلى أنه صفة ل(اله) على اللفظ . وأمَا الرفع فهو صفة له أيضاً لكن على 
موضع (إله) إذ موضعه الرفع على أنه مبتدأ مؤخر ورمن) زائدة إعراباً () . 


ومعنى قراءة الرفع : ما لكم إله غيره . وقراءة الجر بهذا العنی فهما متفقتان معنى() . 


۶ و 
مه © 4۶ و 


قول الله تعالى : ( قل أن یر لکم ین ال ون لمُؤوِنِينَ وَرَحْمَة لین آمو 
منکن » 7 التوبة : 5١‏ ۲ 

ر ورحمة) قرآها حمزة بالجر ‏ وقرأها الباقون بالرفع () . 

بالرفع : بالعطف على أذن » وبالجر بالعطف على خير () . 

على قراءة الجر يكون العنی : أنه أَدْنُ خير وأذنْ رحمة . ومعنى قراءة الرفع: أنه آذن 
خير وهو رحمة للمؤمنين ( . 


٠‏ قول الله تعالى : ( وَالسَّابقونَ اون من الْمُمَاجِرِينَ والأنصار وَالَذِينَ موم 
بإحْسَان رَضِيَ الله عَنْهُمْوَرَضُا عَْهُ ) [ القوبة : ٠٠١‏ ] 

قرأ يعقوب برفع الراء من « الأنصار) > وقرأ الباقون بجرها () . 

ما الرفع فبالعطف على ( السابقون) .وأمًا الجر فبالعطف على ( المهاجرين) () وعليه 
يكون المعنى في الرفع : أن السابقين من المهاجرين وكذا الأنصار رضي الله عنهم ٠‏ فيكون 


(') اللشر ۰۲۷۰/۲ 

(") حجة أبي زرعة ۰۲۸۲ 

() نفسه۲۸. 

5 النشر ۲۸۰/۲. 

. ٤۹۷/۱ التبيان‎ )( 

() فتح القدیر ۶۷/۲ ۵. 

5) النشر ۲۸۰/۲. ۱ 
() معاي القراءات  .۲۱۶‏ ' ۱ ا 


بح 


السبق يتناول الهاجرین . وآما قراءة الجر فالعنی : أن السابقین من الهاجرین 
والسابقین من الأنصار رضي الله عنهم فیکون السبق یتناولهما جميعاً . 


١‏ قول الله تعالى J:‏ وفي الأرض م متجاورات جات من مِنْ أَعْتَابٍ ددع وتخیل 

صِنْوَانٌ وَغيّرُ صِنُوان 4 [ الرعد : 4 ] 

( وزرع ونخيل صنوان وغير صنوان ) : قرأ البصريان وابن كثير وحفص برفع الأسماء 

الأربعة المتتالية» وقرأهن الباقون بالجر١)‏ . 

الرفع : بالعطف على (قطع متجاورات ) . والجر : بالعطف على( من أعناب) () 

بویت الاخبار بأن الأرض فیها قطع متجاورات وزرع ونخیل » والعنی 
: تفصیل ما في الجنات وأنها من آعناب ومن زرع ومن نخیل. 

ترس : أي : أراض يجاور بعضها بعضا على اختلاف آنواعها 

وأصنافها وأشکالها () . 


۲ - قول الله تعالى : ( لدُخرج الاس من الظلْمَات إلى لور بان ربمم إلى صِرَاطٍ 
العزیز الْحَمِيدٍ ٠‏ الله اي لَه ما في السَّمَوَاتِ وَمَا في الأرض» [ إبراهيم : ۲۰۱ ] 
قرأ المدنيان وابن عامر برفع الهاء من لفظ الجلالة وصلا ووقفاً » ووافقهم رویس في 
الابتداء ‏ وقرأ الباقون بالجر وصلا ووقفا () . 

بالجر على البدل من ( الحميد ) ۰ ولم يذكر أبو البقاء سواه () . 

وقراءة الرفع فيها ثلاثة أوجه (): 


(') النشر ۲۹۷/۲. 

(") معا القراءات ۰۲۳۱ 

() تفسير ابن كثير ٤۸۲/۲‏ . 

ر النشر ۲۹۸/۲. 

(5) التبيان ۳۵/۲ و الدر الصون ۰1۷/۷ 
(") التبيان ۳۳۵/۲ الدر الصون: 15/۷ . 


بح 


الأول :على الابتداء وما بعده الخبزء الثاني : على الخبر والمبتدأ محنوف تقدیره : 
هو الله . الثالث : هو مبتدأ » ور الذي) صفته ‏ والخبر محذوف لتقدم ذكره » والتقدير 
: الله الذي له ما في السموات وما في الأرض العزيرٌ الحميد . 

والراجح ‏ حسب رأيي ‏ الوجه الأول ؛ لأنه اسم وقع في أول الجملة الاسمية وما 
بعده يصلح أن يكون خبراً له » وهذا هو الأصل . فلم نعد محتاجين إلى تقديرات فهذا 
أولى » لأن باب التقدير إذا انفتح لم يكد ينغلق. 


۳ - قول الله تعالى : ( هتالك الولايّة لله الحو هو خَيْرٌ توابا وَخَيْرُ غتبّا » 

[ الكهف : ٤٤‏ ] 
قرأ أبو عمرو والكسائي برفع ( الحق) » وقرأ الباقون بجرها () . 
بالرفع نعتاً للولاية » وبالجر نعتاً لله تعالی . وعلى هذا فالعنی في الرفع : الولاية الحق 
هي انه تعالی . وفي الجر : الولاية لله الحق سبحانه وتعالى . فقراءة الرفع الوصوف 
بالحق هو الولاية . وفي قراءة الجر الوصوف بالحق هو الله تعالى () . 


راو ل ش ده 


٤‏ قول الله تعالى : ( قل مَنْ رب السّمَوَاتِ اسب ورب العَرْش العظیم ه رون 
لِلَهِ قل آفلا تون » قل من بيده ملکوت کل شيء وَهُوَ يُجِيرُ ولا يُجَارُعَلَيْهِ ان کنثم 
تَعْلمُونَ » سَيُقولونَ لله ) [ المؤمنون : ۸٩-۸٩‏ ] 

قرأ البصريان (سيقولون الله) بالرفع » وقرأ الباقون «سيقولون تى بالجر () . 

قال أبو منصور الأزهري في توجيه ذلك : « فإن آبا عمرو جعل خبر الستفهم ( الله) (الله) 


؛ لأنه لا لام في قوله (قل من رب السموات) ... فجرى جوابه على مبتدأ به وأمّا من قرأ 


(') النشر ۳۱۱/۲۷: 
(') معان القراءات ۲۹۸ . 
5) النشر ۳۲۹/۲. 


۹۶ 


باللام فعلتّه. :أن الجواب خرج على العنی لا على اللفظ . ألا تری أنك لو قلت لرجل : 
من مولاك ؟ فقال : أنا لفلان > کفاك من أن یقول : مولاي فلان ۰ فلما كان العنیان واحداً 


۵ - قول الله تعالى : ( سَبْحَانَ الله عم یصفون » عالم اقب وَالشّهَادةٍ فتعالی عَم 
یُشرکون © [المؤمنون : ٩۲ ۰٩۱‏ ] 

(عالم) : قرأ الدنیان وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر برفع الميم » وقرأ الباقون 
بجرهار) . 

بالرفع على الاستثناف أي هو عالم . وبالنصب على البدل من لفظ الجلالة أو أنه صفقر). 
والاختلاف بين القراءتين هو من ناحية اتصال عالم) بالجملة قبله أو انفصاله . فبالرفع 
يكون من جملة استئنافية جديدة . وآما الجر فإنه متصل بالجملة قبله . 


.4 2 ع عور 5 ۰ ی O PPO‏ هس o0 fol.‏ 
5 قول الله تعالى : ۸ أو کظلمات في بحر لجي یفشاه موج ين فوقه موج من فوقه 


سَحاب ظلمّات بَعضها فوق بَعض ) [ النور : 4٠‏ ] 


قرأ البزي ‏ سحاب لمات باضافة الكلمة الأولى للثانية . وقرأ قنبل ( سحاب ظلمات) 
بتنوين الأولى وجر الثانية . وقرأ الباقون ( سحاب ظلمات) بتنوينهما تنوين رفع () . 
قراء ة البزي واضحة التوجیه . فيها إضافة السحاب للظلمات . 

ووجه قراءة الجمهور : أن سحاب من جملة سابقة .فهي مبتدأ مؤخر وخبرها ( من 


فوقه ) . 


(') معان القراءات ۳۲۹ ۳۲۷۰. 
() النشر ۳۲۹/۲. 

()التبیان ۰۱۹۳/۲ 

5 النشر ۳۳۲/۲. . 


۷6۵ 


و آما ظلمات فخبر مبتدأ محنوف . والتقدیر : هذه ظلمات . وأما روایه قنبل فظلمات 
بدل من ظلمات الأولى (). 


۳ 


۷ - قول اله تعال : وال این فوا ا كأنيكا ال عَهَ قل بلی وره بي لينم الم 
المَيْبِ » [سبأ : ۲۳ 

(عالم) قرأ الدنیان وابن عامر ورويس برفع الميم » وقرأ الباقون بجرها إلا أن حمزة 
والكسائي قرأا بألف بعد اللام (علام) (). 

بالرفع : خبر لبتداً محذوف أي : هو عالم » ويجوز كونه مبتدأء والخبر ( لا يعزب) 
وبالجر صفة لربي أو بدل منه ) .والعنی في كل ظاهر . 


۸ - قول الله تعالى : ( وین سَعَوا في آياتتا مُحَاحِزِينَ كلم عَدَابُ ین رجز 
أِيمُ » [سبأ : ۵ ] 
وقوله تعالی : ( وَالَذِينَ کفروا با آیات رَبهِمْ له عذاب مِنْ رجز أَلِيمٌ ) 
[ الجاثية : ۱۱ ] 
قرأ ابن کثیر ويعقوب وحفص ( آلیم) بالرفع وقرأ الباقون بالجر () . 
بالرفع صفة لعذاب . وبالجر صفة لرجز () . 


يوه م سم و 


4 قول الله تعای : ( الا مَنْآمَنَ وَعَمِلَ صالحا فَأولَيِكَ لَهُمْ جَرَاءُ الضّعْف بما عیلوا ) 
[سباً : ۳۷ ] 


(') التبیان ۲۰/۲ . 
() اللشر ۳۹/۲ . 
(5) التبیان ۰۲۸۰/۲ 
5 اللشر ۳۶۹/۲ . 
(*) معاي القراءات ۰۳۸۹ 


IT 


في ( الضعف) قراءتان الرفع والجر » وتقدم ذلك مفصلاً في الفصل الأول عند الکلام على 
هذه الآية الكريمة: ٠ ٠‏ 5 
٠‏ - قول الله تعالى : ( هل من خالق غَيْرُ الله یروف من السّمَاءِ وَالأَرْضِ ) 

[ فاطر : ۳ ] 
قرأ آبو جعفر وحمزة والكسائي وخلف ( غير) بجر الراء وقرأ الباقون برفعها () 
بالجر على أنه نعت الق على اللفظ , واعراب کلمة خالق : مبتداً جرور لفظاً مرفوع 
محلا ؛ لأن رمن زائدة في الاعراب دخلت على الابتداء للتأكيد والعموم » وخبر البتداً 
: يرزقكم » أو أنه حذوف والتقدير : هل خالق رازق غير الله موجود (') , وأجاز أبو 
البقاء(”) في ( غیر) أن يعرب فاعلاً لاسم الفاعل ( خالق) سد مسد الخبر 0 
وأمًا الرفع : فعلى أن ( غير) نعت لخالق على الموضع لأن موضعه الرفع بالابتداء كما 
تقدم . والتقدير هل خالق غير الله . والخبر : يرزقكم . أو أنه محنوف أي : هل خالق 
غير الته موجود . ویجوز أن يكون (غيرفي حالة الرفع خبراً لخالق . وتكون جملة ( 
يرزقكم ) في محل رفع صفة لخالق () . 
واأرجَحٌ هذا الوجه الأخير من أعاريب الرفع ؛ لأنه أمكن جعله خبرا للمبتدأ والمعنى لا 
ينافيه من غير حذف أو تقدير أو فصل بفاصل بين المبتدأ والخبر . فصار لذلك أوك . 


والقراءتان بمعنى واحد كما يقول مكي () . 


(') النشر ۲ . 

رل الکشف ۲۱۰/۲ . 

(5) البیان ۲۸۸/۲ . 

) البحر ۳۰۰/۷ . ۱ : 
(0) الكشف 0 ش ١‏ 


رح 


۱ - قول الله تعالى : ( ور فيها أقواتهًا في ری يام وا لین ) 

[ فصلت : ۱۰ ] 
سواء: قرئت بالرفع والجر وکذا النصب » وتقدم تخریج ذلك وتوجیهه في الفصل السابق 
عند الکلام على هذه الاية . 


۲ - قول الله تعالى : ( رَحْمَة من رب ان هُوَ السَمیم العَلِيمُ ه رَبّ السَموَات 
وَالأَرْضِ وم بَيَتَهُمَا )€ [الدخان : 5 ۷].. 

رب السموات : قرأ الکوفیون بجر الباء . وقرأ الباقون برفعها () . 

بالجر على البدل من (رب) السابقة أو البیان أو النعت . والرفع : على اضمار مبتدأ هو 
) » أو على أنه مبتدً والخبر : (لا إله الا هی في الآية بعدها () . 

وهذه الأوجه كلها محتملة في الإعراب فيما أرى . 

في قراءة الجر الكلام متصلْ بما قبله بوصف الرب سبحانه بأنه رب السموات والأرض 
وما فيهن . وأمًا قراءة الرفع فالجملة مستأنفة . 

؟ ‏ قول الله تعالى : ( وَكَدَبُوا وبا أَهَواءَهُمْ وك أَمْر مُسْتَقِرٌ 4 [ القمر : ۳] 
مستقر : قرأها أبو جعفر بجر الراء ٠‏ وقرأ الباقون برفعها () . 

أما الرفع فعلى أنه خبرٌ ل ركل) (). وأمًا توجيه قراءة الجر : ففي ذلك آقوال (): 
الأول : أن ( مستقر ) صفة لر أمر) ۰ وعلى هذا التوجيه اختلف في إعراب (کل) فقيل : 
هو معطوف على ( الساعة ) في الآية الأولى » واستبعده أبو حيان رت : ۷٤‏ ) لوجود 


(') العشر ۳۷۱/۲ . 
(5) الدر المصون ۱۱۸/۹ . 
0 النشر ۳۸۰/۲ . 


() البحر ۱۷/۸ . 


() استخلصتها من : البحر ۰۱۷6/۸ فتح القدیر ۱۵۰/۵ ۰ . 


۷۹۸ 


الفصل بجمل كثيرة . وقيل : (كل) مبتدأ » واختلف أيضاً في خبره : فقيل : خبره هو 
( حكمة) في قوله تعالی ر حكمة بالغة ) أي ۱ أنه أخبر عن کل آمر مستقر بأنه حكمة ۱ 
بالغة » ويكون قوله تعالى ( ولقد جاءهم من الأنباء ما فيه مزدجر ) اعتراضاً بين المبتدأ 
وخبره ٠‏ وقيل : الخبر محذوف . والتقدير : وکل أمر مستقرٌ بالغوه 

الثاني : أن ( مستقر) خبرٌ ل كل وهو مرفوع محلا إلا أنه جر على الجوار . وقد 
اعترض عليه : بأن الجوار جاء في بابي النعت والعطف على خلاف في إثباته » فكيف 
يقال في خبر البتداً ؟. ۱ 

وأرى أن الراجح هو أن (مستقر ) صفة لأمر » والخبر مقدر تقديراً مناسبا ؛ لأنه يجوز 
حذف الخبر إذا دل الكلام عليه . والأقوال السابقة لا تخلو من اعتراض عليها أو فصل 
بفاصل طویل . ۱ 


ومعنی قراءة الرفع : کل آمر له غاية ينتهي إليها قاله مقاتل . وقال الكلبي : له 


وفي الجر : كل أمر مستقر بالغوه . أي وکل آمر ستقر لهم في القدر من خير أو شر 


بالغهم () . 


14" قول الله تعالى : ( والحب ذو العف وَالرَيْحَان ) [ الرحمن : ۱۲ ] 
الريحان : قرئت بالرفع والجر وكذا النصب . وتقدم ذلك في الفصل السابق عند الكلام 
على هذه الآية الكريمة فنكتفي به . 


۵ - قوله تعای : (یرسل علیکما شُواظ مِنْ تار ونحاس ‏ [الرحمن : ۳۵ ] 


(نحاس) : قرأ ه ابن کثیر وأبو عمرو وروح بالجر . وقرأه الباقون بالرفع () . 


0 الصادر السابقة . 


۱ () الشر ۰۳۸۱/۲ 


بالجر عطفاً على (نار) ۰ وبالرفع عطفاً على (شواظً) () . 

فمعنى الرقع : يرل عليكما شواظونحاسٌ .به 

ومعنى الجر : يرسل عليكما شواظ هذا الشواظ من نار ونحاس . 
والشواظ : اللهب الذي له دخان . والنحاس هنا هو ۱ الدخان (). 


۳ 


‌ 
ليت مم کے 


۰ - قول الله تعالی : ( مُتّكِبِينَ علَيْمَا متقابلین ه يَطوف عَلَيْهمْ ولا مُخَلْكُونَ ٠‏ 
باکواب وَأَبَارِيقَ وكأس من مین » لا یعون عَْهَا ولا يُنزفُونَ ٠‏ وَفَاكِمَةٍ ما یرو 
ه ولحم طيّْر مِمّا يَشْتَهُونَ » وَحُورٌ عِين ) [ الواقعة : ١15‏ ؟7 ۲ 

( وحور عين ) :قرأ أبو جعفر وحمزة والكسائي بجر الاسمين. وقرأهما الباقون بالرفع() 
بجرهما : عطفاً على المجرورات السابقة . أي يطوف عليهم ولدان مخلدون بكذا وكذا 
وحور عين . وقيل : بالعطف على العنی أي : ينعمون بهذا كله وبحور عين . 

وأمّا رفعهما : فقيل : بالعطف على ولدان » أو على الضمير الستکن في متكئين ‏ أو 
على مبتدأ محذوف مع خبره والتقدير : لهم هذا وحور عين . أو على حذف الخبر فقط 
أي : ولهم حور ء أو فيها حور () . 

ويترجح عندي : أن (حور) مبتدأ حذف خبره . والتقدير : لهم حور ؛ لأن حذف 
الخبر وبقاء الخبر عنه كثيراً ما يرد والسياق يدل عليه . والأوجه الأخرى لا تخلو من 
تكلف في الإعراب بالعطف على كلام بعيد . أو تقدير متكلف لا دليل عليه . 


7 قول الله تعالى : ( واثکر اسم رَبك وتَبَثلْ الیه تبتیلا ه رّب المَشرق والمَفرب ) 
[ الزمل : 8 ۹۰ ] 

() التبیان ۳۹۲/۲ . 

(') معان الأزهري ٤١٤‏ . 


() النشر ۳۸۳/۲. 
() البحر احیط ۲۰۹/۸ 


۷۳۰ 


(رب الشرق ) قرأ ابن عامر ویعقوب وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر بجر الباء 
وقرأ الباقون بالرفع (): -..... .: 
توجیه هاتین القراءتین کتوجیه القراء‌تین في قوله «رب السموات والأرض وما بینهما ) 
وسبق قبل مواضع قليلة.. 
۸ - قول الله تعالى : ( عالیهم تیاب سندس خضر واستبرق 6 

7 الانسان : ۲۱ ] 
(خض : قرأ ابن کثیر وحمزة والكسائي وخلف وأبو بكر بالجر . وقرأ الباقون 
بالرفع ۰ واختلفوا في ( استبرق) فقرأ ابن كثير ونافع وعاصم بالرفع . وقرأ الباقون 
بالجر (). ۱ 
من رفع (خضر ) فهو نعت للثياب » ومن قرأ ه بالجر فهو نعت للسندس . وأمار إستبرق 
) بالرفع : فهو عطف نسق على الثیاب . وأمًا بجره : فعلی عطفه على سندس 
المجرور 6. 
والمعنى عند من رفع ( خضر) : وصف ثيابهم بأنها خضر . و المعنى في الجر : وصف 
للسندس بأنها خضر . 
ومن قرأ واستبرق بالرفع فمعناه : عليهم سندس وإستبرقٌ . ومن قرأ بجره فمعناه : 
عليهم ثیاب من هذين النوعين السندس والإستبرق () . 
4 قول الله تعالى : ( جَرَاءَ مِنْ رب عَطِاءَ حِسَابًا ه رّب السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِ وم 
بَيْتَهُمَا الرّحْمَن لا يَمْلِكونَ منهٌ خطابا » [ النبأ : ۲۳۷۰۳٩‏ 
(') النشر ۲۹۳/۲ . 
() اللشر ۳۹۲/۲ . 


() تفسير السمرقندي 1۳۲/۳ . ۱ 
() نقسه ۳۲۱۲ ۱ 1 


۷۳۰ 


( وب السموات ) : قرأ ابن عامر ویعقوب والکوفیون بجر الباء ١‏ وقرأ الباقون برفعها . 
وقرأ ابن عامر ويعقوب وعاصم ( الرحمن) بجر النون ٠‏ وقرأ الباقون برفعهار) ٠.‏ 
فمجمل هذه القراءات ثلاث قراءات (): 

.) رفع الاسمين الشريفين ( نافع . ابن كثيربيد آبو عمرو . أبو جعفر‎ ١ 

" جرهما ( ابن عامر . عاصم . يعقوب ) . 

 *‏ جر الأول ورفع الثاني الباق ون). 

وتوجیه هذه القراءات على النحو التالي 0 

فیجرهما : ( رب) بدل من ( ربك في الاية قبلها . ور الرحمن ) صفة لرب . وبرفعهما 
5 في ذلك أوجه : الأول + أن روب مبتداً ر وا 
صفة لرب . 

الثاني : أن ( رب) خبر لمبتدأ محنوف . تقديره : هو , و«الرحمن ) صفة لرب أيضاً . 
الثالث : أن ( رب) مبتدأ . وخبره : ( الرحمن ) . 

الرابع : أن ( رب) مبتدأ أول » و( الرحمن) مبقدأ ثان » وجملة ( لا يملكون) خبر المبتدأ 
الثاني . والجملة من المبتدأ الثاني وخبره في محل رفع خبر المبقدأ الأول . 

وأما بجر الأول ورفع الثاني : فيكون ( رب) بدلاً من ( ربك) » و( الرحمن) خبر مبتدأ 
محذوف تقديره : هو . 

۰- قول الله تعالى : ( ذو العَرْش المَحِيدُ ) [ البروج : ١6‏ ] 

قرأ حمزة والكسائي وخلف ( المجید بالجر . وقرأ الباقون بالرفع () 

بالجر: صفة للعرش . .وأمًا بالرفع فصفة لذي العرش سبحانه جل جلاله () . 


() اللشر : ۲/ ۳۹۷ . 

(') مستخلص من کتاب : القراءات العشر بمامش الصحف الشریف ص : ٥۸۳‏ . 
(5) انظر التبيان 46۷/۲ س 44۸ البحر 4۱5/۸ › فتح القدیر 41۲/۵ . 
5) اللشر ۳۹۹/۲ . 

(*) تفسير البغوي 1۷۱/6 . . 


۷۳۲ 


وعلیه فالعنی جوا" : وصف العرش بالعظمة . وقیل . : آراد حسنه فوصفه بالمجد . 
وبالرفع : وصف الله تعالى بالمجد والعظمة سبحانه وتعالى () . 


ول یال :2 بل هو قرآن ن مجید مَجِيدٌ ٠‏ في لوح محفوْظٍ » 
[ البروج : ۲۱ ۰ ۲۲ ] 

قرأ نافع برفع كلمة ( محفوظ . وقرأ الباقون بجرها () . 

بالرفع : على أنها نعت للقرآن . وبالجر : نعت للوح () . 

ومعنى قراءة الرفع: وصف القرآن الكريم بأنه محفوظ من التبديل والتغيير والتحريف 

وبالجر : وصف ٠‏ اللو المحفوظ وهو أم الکتاب بانه محفوظ من الشياطين ومن الزيادة 

والنقصان . 


() نفسه ۰۷۱/۶ 

() النشر ۳۹۹/۲ . 

(") تسیر البغوي ۳۸۹/۸ . 
. ( نفسه ۲۸۹/۸ 


۷۳۲ 


] ١ : قول الله تعالی : « وائقو له الذي تسَاَلُونَ به وَالأَرْحَامَ ) [ النساء‎ ١ 


قرأ حمزة بجر كلمة (الأرحام) . وقرأ الباقون بالنصب () . 
في توجيه النصب قولان : الأول : أنه بالعطف على لفظ الجلالة أي :اتقوا الله واتقوا 
الأرحام أي : لا تقطعوها . الثاني : أنه معطوف على محل المجرور (به) نحو : مررت 
بزيد وعمراً .لا لم يشركه في الاتباع على اللفظ اتبع على المحل . 
اما الجر ففيه قولان أيضاً : الأول : أن (الأرحام) معطوف على الضمير المجرور (به) من 
غير إعادة الجار . الثاني : أن الواو للقسم . والأرحام مجرور بحرف القسم . وجواب 
القسم : إن الله كان عليكم رقيباً) () . 

والذي أراه راجحاً هو : من نصب فبالعطف على لفظ الجلالة . لأنه أقرب مذكور قبله 
يصح العطف عليه . ومن جر كلمة الأرحام فبالعطف على الضمير المجرور (به) وان كان 
هذا يخالف قول البصريين . فالقراءة القرانية الثابتة حجة على البصريين وغيرهم › 
ولا داعي للتأويلات البعيدة التي أثقلت كاهل العربية . وهي في غنى عنها . وأحسن 
السمين الحلبي عندما قال في توجيه قراءة الجر : « فالأولى حمل هذه القراءة على 
الضمير . ولا التفات إلى طعن مَن طْعَنَ فيها » وحمزة بالرتبة السَّنيّة الانعة له من نقل 
قراءة ضعيفة » () . 


ولعل المعنى في القراءتين اتضح من خلال التقديرات الإعرابية السابقة . 


() العشر ۷/۲ . 
(') الدر المصون ۵۵6/۳ ل ووه ء والبحر ۱۵۷/۳ ۱۵۸ . 
ش () الدر المصون ۵۵۵/۳ . 


NT 


والعطف على الضمير المجرور من غير إعادة لجار هذه السألة من آشهر مسائل الخلاف 
بين البصريين والكوفيين() .فذهب الكوفيون إلى أنه يجوز العطف على الضمير الخفوض 
دون إعادة الجار » ووافقهم يونس والأخفش وذلك نحو قولك : مررت بك وزيدٍ » 

وذهب البصريون إلى أنه لا يجوز () . 

حججهم : احتج الكوفيون بورود ذلك في القرآن الكريم . وفي کلام العرب ‏ ومن أوضح 
أدلتهم قراءة حمزة بجر الأرحام في الآية الكريمة التي معنا ٠‏ وكقول الشاعر : 
فاليوم قَرَبْتَ تهجونا وتشْتّمُنا 0 فاذهب فما يك والأيام من عجب 

آما البصريون فقد أولوا أدلة الكوفيين بحيث لا يستقيم الاستدلال لهم بها . فالآية 
الكريمة قالوا : إن الواو للقسم وليست للعطف . والبيت قالوا : إنه ضرورة شعرية . 
ومن أبرز حججهم في المنع : ١‏ أن الجار مع المجرور بمنزلة شيء واحد فإذا عطفت 
على الضمير المجرور فكأنك قد عطفت الاسم على الحرف الجار . وهذا أمر لا يجوز. 
۲- وبعضهم قال : إنما قلنا ذلك ؛ لأن الضمير قد صار عوضاً عن التنوين . والتنوين لا 
يعطف عليه . والعوض يأخذ حكم المعوض عنه. 

وهناك مذهب ثالث في هذه المسألة () وهو التفصيل فيها ١‏ فان أكد الضمير المجرور جاز 
العطف عليه من غير إعادة للجار نحو : مررت بك نفيك وزيدٍ » وإلا فلا يجوز إلا في 
الضرورة . وهو قول الجرمي . 

قال السمين في هذه المسألة مرجحاً قول الكوفيين:«والذي ينبغي أنه يجوز مطلقا لكثرة 
السماع الوارد به » وضعف دلیل المانعين واعتضاده بالقياس . 


(') انظر: الإنصاف 4۳/۲ وما بعدها , الأوضح ۳۹۲/۳ الأشْمون ۱۱4/۳ الدر المصون ۳۹6/۲ . 
() الإنصاف 455/9 ء الأوضح ۳۹۲/۳. 
() الدر الصون ۳۹/۲ . 


۷6۵ 


آما السماع : فقي النثر کقولهم : ( ما فیها غیره وفرسه ) بجر( فرسه) .عطفاعلی الهاء 
في ( غيره) . وقوله : ( تساءلون به والأرحام) في قراءة جماعة كثيرة » منهم حمزة ... 
وق النظم كثير جدا ». ثم بين بعد ذلك ضعف حجة البصريين من ناحية القياس . فقال 
: « وأما ضعف الدليل : فهو أنهم منعوا ذلك لأن الضمير كالتنوين . فكما لا يُعطف 
على التنوين لا يُعطف عليه إلا بإعادة الجار . ووجه ضعفه : أنه كان بمقتضى هذه 
العلة ألا يعطف على الضمير مطلقاً » أعني سواءً كان مرفوع الموضع أو منصوبه أومجروره 
۰ وسواءً أعيد معه الخافض أم لا کالتنوین» ن. 

وأقول : قول الكوفيين هو الأقرب للصواب فقد أخذوا بظاهر القراءة القرآنية الثابتة . 
وهذا هو الأصل حتى يأتي صارف يمنع من أخذ النص على ظاهره . وليس هناك مانع 
يمنع ٠‏ وق ذلك ين التقديرات والتأويلات المتكلفة . ولو فتح باب التأويل والتقدير 
والتكلف فيه لضاعت قواعد العربية . وضاعت معها العاني المرادة » فالتقدير لا يلجأ 


إليه إلا في أضيق الحدود . وإلا کل سیقذر ویو . 


؟- قول الله تعالى : ( فَاعوا وجُوهَكمْ وَأَكمْ إلى ارف وافتخوا رمُويكم 
وَأَرْجُلَكُمْ إلى الکعبین ‏ [ الائدة : ١‏ ] 

( وأرجلكم) : قرأ نافع وابن عامر والكسائي ويعقوب وحفص بنصب اللام . وقرأ الباقون 
بالجر () . بالنصب عطفاً على أيديكم . وبالجر عطفا على رؤوسكم (). وبحسب هذه 
القراءات اختلف الصحابة ‏ رضي لله تعالى عنهم ‏ والتابعون . فمن قرأ بالنصب جعل 


العامل (اغسلوا) وبنى على أن الفرض في الرجلين الغسل دون المسح » ومن قرأ بالجر جعل 


() نفسه ۳۹۱/۲ . 
0 النشر ۲ ۱ . 
() زاد المسیر ۱۷۸/۲ س ۱۷۹ . « ۱ 


۳۹ 


العامل الباء » وجعل الفرض في الرجلین السح () .وقد ذکرت ڌ تخریجات آخری لقراءة 
الجر ما قد يجعل معنی القراءتین واحداً ‏ وتلك التخریجات هي () : ۱ 
١‏ أن ( آرجل) مجرور على الجوار کقولهم : ( هذا جحرٌ ضب خرب) . 

١‏ أن كلمة ( آرجل) جُرث تنبيها على آمر مهم وهو : الاقتصاد في الاء » وعدم 
الاسراف . فعطفت علی المسوح . وان كان الراد وجوب غسلها . 

۳- آنها مجرورة بحرف جر مقدر يدل عليه السیاق . والتقدیر : وافعلوا ۳ 
غسلا » والتکلف في هذا التخريج ظاهر. ومعتی‌القراء‌تین :في النصب العنی : | 

وجوهكم وأر يديكم وأرجلكم .وفي الجر : امسحوا شيم ارس 
رؤوسكم واغسلوا أرجلكم غسلاً خفيفاً يشبه المسح 6. 


ره وود 


۲ قول الله تعالی : يا أَيّهَا الذین آمَنُوا لا تَتَّخِدُوا الَذِينَ انّخَدُوا بینکم هروا ولعب 
مِنَ الزین أُوئوا الکتاب من قَبْلِكمْ والکفار أُوْلِيَاءَ ) [ الائدة : 6۷ ] 

قرأ البصریان والكسائي ( الكفار ) بالجر ٠‏ وقرأ الباقون بالنصب © . 

قراءة الجر وجهها : أن ( الكفار) معطوف على الموصول في ( من الذين أوتوا ) ؛ وذلك 
بحمل الكلام على أقرب العاملين . وحَسّن الحمل على الجر ؛ لأن أهل الكتاب والكفار 
من غير أهل الكتاب . قد كان منهم استهزاء بالإسلام فساغ لذلك أن يكون ( الكفار ) 


بالجر تفسيرا للموصول في ( من الذين ) () . 


(') تفسير القرطبي 5١/5‏ . 

() الدر الصون ۲۱۰/4 - ۲۱۵ 
(5) نفسه : ۱۷۸/۲ س ۱۷۹ . 
(') النشر 95/۲ 


(*) حجة أبي علي الفارسي ۲۳۶/۳ الدر الصون: ۳۱۹/4 . . 


نحت 


وأما قراءة النصب فبالعطف على الوصول الأول في الاية الكريمة في قوله تعالى : « لا 
تتخنوا الذين اتخنوا دینکم )(). . . . . ۱ 
وعلى هذا یکون معنی قراءة الجر : أنه تعالی نهاهم أن یتخنوا الستهزئین أولياء وبين 
أن الستهزئین صنفان : أهل کتاب وهم الیهود والنصاری . وکفار عبدة آوثان . ففي 
اتخاذ هذه القراءة الاستهزاء حصل من كل الصنفین ‏ أما قراءة النصب ففیها النهي عن 
الستهزئین من أهل الکتاب أولياء .و النهي عن اتخاذ الشرکین آولیاء أيضاً ‏ فهنه 
القراءة الاستهزاء مقصور على أهل الکتاب . وهذا فرق ما بين القراء‌تین . 


4 قول الله تعالی : ( وَجَعَلَ مِنْهُمُ القِرَدةَ والختازیر وَعَبَّدَ الطاغوت 4[ الائدة : ٠٠‏ ] 
. ( وعبد الطاغوت) : قرأ حمزة بضم الباء ( عَبْد) وجر كلمة « الطاغوت) » وقرأ الباقون 
بفتح الباء ونصب الطاغوت () . 

وجه قراءة ( عَبّد الطاغوت) بفتح العين وضم الباء : أنه اسم جاء على وزن «فعل) كما 
يقال : عَلْمٌّ زيد » ورجل حَدُّرٌ » أي : مُبالعٌ في الحذر » فكذا هنا معنی «عَبّد الطاغوت) 
: أنه بلغ الغاية في طاعة الشيطان . ونصبه من وجهين : إما أنه منصوب على الذم » أو 
أنه معطوف على المنصوبات في قوله تعالی ( وجعل منهم القردة والخنازير) ١‏ ثم أضيفت 
هذه الكلمة إلى الطاغوت فجرتها () . 

وتوجيه قراءة ( وعَبد الطاغوت ) ظاهر وهو أن عبد فعل ماض والطاغوت مفعول به 
ومعنى قراءة النصب : أن الله تعالى جعل منهم من عبد الطاغوت بمعنى : أطاع الشيطان 


فيما سوّل له . 
(') نفسهما بصفحاقما . 


(') اللشر ۲۵۵/۲ . 
6 معاي القرآن للرجاج ۱۸۸/۲ 5 


۷۳۸ 


وقراءة الجر معناها : جعل الله تعالى منهم من هو عبّدٌ للطاغوت . وعبّد ‏ وعبد : 
لغتان بمعنى واحد مثل : سبع وسبع () ففي هذه القراءة إشارة لملازمته عبادة الطاغوت 
٥‏ قول الله تعالى : ( کم لم تكن فنتشهم إلا آن قَالُواوَاللَهِ ربا ما كنا مُشْركِينَ ) 
[ الأنعام ۶ ۲۳ 1 
(ربنا) : قرأ حمزة والكسائي وخلف بنصب الباء ١‏ وقرأ الباقون بجرها () . 
بنصب الباء على النداء » وأجاز ابن عطية نصبه على الدح . وأبو البقاء باضمار آعني ) 
. والذي آرتضیه أنه منصوب على النداء ؛ لأن مقامهم مقام نداء ودعاء. 
وأمًا الجر : فقيل : على النعت . وقیل : على البدل أو عطف البیان ن . 
ولعل النعت أولى ؛ لأنه بعد وصف الله تعالى بالألوهية ناسب وصفه بالربوبية سبحانه ‏ 
وتعالى . 
ويتضح مما تقدم أنه في قراءة النصب : المشركون يدعون الله تعالى وينادونه بأنهم ما كانوا 
مشركين . وفي قراءة الجر : يصفون الله تعالی بالألوهية والربوبية ٠‏ ويقرون بذلك يوم 
القيامة بعد إشراكهم باه في ألوهيته في الدنیا . 


0 قول الله تعالى : ( فاق الإصبَاح وَجَعَلَ الیل سكمًا وَالشَّمْسَ وَالقمَرَ حُسْبَانَا‎ - ٩ 

[ الأنعام : ۹٩‏ ] 
قرأ الكوفيون ( وجعل) بصيغة الماضي و( اللي ل) بنصب الليل » وقرأ الباقون ( وجاعل) 
بصيغة اسم الفاعل و( الليل ) بجرها () . 


() تفسير البغوي 549/79 . 
() اللشر ۲5۷/۲ . 
() البحر احیط ۱۰۰/6 . 


() نفسه ۱۰۰/۶ ۰ 


0 الشر ۲۹۰/۲ . . 


۹ 


وجه النصب.: على أن الليل مفعول به للفعل ( جعل) » وبجره على أنه مضاف إليه من 
إضافة اسم القاعل إلى مفعوله . ۱ 


۷ - قول الله تعالى : ( وكذلك زین لکثیر من المُذرکین قثْلَ ولادمم شرَكَاؤْهُمْ » 
[ الأنعام :۷۰ "۳ 
( آولادهم ) : قرئت بالنصب وبالجر . وتقدم بیان ذلك وتوجیهه في الفصل الأول . 


۸ - قول الله تعالى : ( لک ون ال مُوهِنُ کید الکافرین 4 1 الأنفال :۳۸ 

( موهن کید ) :فیها ثلاث قراءات : 

.) موهَنٌ كيد : (الدنیان وابن کثیر وأبو عمرو) . ۲- موهِنٌ کید حفص‎ ١ 

۳ موهِن كيد : الباقون ) () . 

وجه النصب : باعمال اسم الفاعل في مفعوله . ووجه الجر : باضافة اسم الفاعل إلى 
مفعوله . وهنا نتحدث عن مسألة إعمال اسم الفاعل لصلتها بالقراء‌تین : 

اسم الفاعل لا یخلو أن یکون بأل . أو بغیر أل . فإن كان بأل عمل مطلقاً سواءً أكان 
بمعنى الماضي أم بمعنى غيره » وسواء اعتمد على شيء قبله أم لم يعتمد ۰ وان كان بغير 
أل فيعمل بشرطين : الأول : أن يكون للحال أو للاستقبال ؛ لأن عمله إنما هو بالحمل 
على الضارع . والفعل الضارع يدل على الزمن الحاضر أو المستقبل دون الزمن الاضي . 
الثاني : اعتماده على استفهام ( أمكرمٌ زيد عمرا) . أو نفي ( ما ضاربٌ زيدٌ عمرا) 

> أو مخبر عنه ( زید مکرم آبوه عمرا) أو موصوف ( مررت برجل مكرمٍ أبوه 


عمرا) ) . 


609 النشر ۲۷٠٦/۲‏ . 
٠‏ (') الأوضح وعدة السالك ۲۱۷/۳ . 
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وأجاز الكسائي(.ت : ۱۸۹ه) أن يعمل اسم الفاعل المجرد من ( آل) حتی وان كان 
بمعنی الاضي » أي أنه لا يشترط لعمله أن يكون للحال أو الاستقبال » ار 
قراءة ( وجاعل اللیل سكنا) () فقد عمل اسم الفاعل النصب في ( سكن وهو هنا دال على 
الاضي ‏ ورد عليه بأن ( سكنا) منصوب بفعل محذوف دل عليه اسم الفاعل . أي : 
وجاغل الليل جعله سكناً ') ۰ واستدل أيضا بقوله تعالی : ( وکلبُهم باس نراعیه) () 
> ققد عمل ( باسط) النصب وهو دال على الاضي . ولم يضف . بدليل أنه منون ء» ورد 
عليه بأن ذلك حكاية للحال الماضية التي كان عليها الكلب . 

ويجوز إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله كما في قراءة الجر في الآية التي معنا ( موهنُ كيبي 
> والكسائي يرى أن إعمال اسم الفاعل أو إضافته إلى مفعوله سيّان . أما سيبويه فظاهر 
كلامه ‏ كما يقول أبو حيان ‏ يدل على أن إعماله أولى من إضافته إلى مفعوله ) . 


4 قول الله تعالى : ( وَأَعَدَ لَهُمْ جَنَاتٍ تجري تَحْتَهَا الأنْهّارٌ ) [ التوبة : ٠٠١‏ ] 
قرأ ابن كثير بزيادة (من) قبل (تحتها ) وجر تاء ( تحتها) . وقرأ الباقون بدون (من) 
وفتح تاء (تحتها) () . 
واضحٌ أنه في قراءة ابن كثير تکون ( تحت) اسما مجرورا برین) . وأما في قراءة الباقین 
فتکون ظرفا مبنيا على الفتح في محل نصب على الظرفية . 
وقد ذكر ابن الجزري رت : ۸۳۳ هم توجیها للقراء‌تین من ناحية العنی فقال : « 
واتفقوا على |ثبات (من) قبل ( تحتها) في سائر القرآن فیحتمل أنه إنما لم يكتب (من) في 


هذا الوضع لأن العنی : ينبع الماء من تحت أشجارها . لا أنه يأتي من موضع » وتجري 


(') الأنعام : ٩٩‏ . 
(") شرح الرضي للكافية ۰/۲ . 
(59) الکهف : ۱۸ . 
() اهمع ۹۰/۲ . ِ 


ر) النشر ۲۸۰/۲ .. 


۷۹۰ 


من تحت هذه الأشجار . وأما في سائر القرآن فالعنی : آنها تأتي من موضع وتجري 
تحت هذه الأفجار» 0 - 000 
٠‏ قول الله تعالی :( ألم تر أن الله خَلَقَ السَمَوَاتِ وَالأرْضَّ يالْحَقٌ [ إبراهيم : ١4‏ ] 
وقوله تعالی : ( وال خَلَقَ كل دَابّةِ ین ماء 4 [ النور : 40 ] 

( خلق ) : قرأ حمزة والكسائي وخلف (خالق ) وجر السموات وجر ( كل) ٠‏ وقرأ الباقون 
( خلق السموات والأرض) و( خلق كل) وذلك بنصب السموات ورکل) () . 

وتوجيهه واضحٌ جداً فالجر على إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله . وأمّا النصب فعلى أن 

( السموات) مفعول به وكذا (كل) . والعنی في القراءتين متقارب () . 


قول الله تعالى ۰( فئاداها من تَحْتِهَا لا تحني قد جعل ربك تحتك سَریّا ) 

[ مریم : ۲۶ ] 
( من تحتها ) : قرأ الدنیان وحمزة والكسائي وخلف وحفص وروح (من ) بکسر الیم 
وجر كلمة ( تحت) . وقرأ الباقون ( مَنْ) بفتح الیم ونصب کلمة ‏ تحت) () . 
فالقراءة الأولى فاعل ( نادی ) ضمير مستتر ۰ یعود على جبریل عليه السلام أو على 
عیسی عليه السلام » والتقدیر : فنادها جبریل من تحتها . أو فنادها الولود من تحتها 
۰ و( تحت ) اسم مجرور بمن . 
أما القراءة الثانية فالفاعل هو الاسم الوصول (مَنْ ) . والراد به اما عیسی أو جبریل 
علیهما السلام ۰ و( تحت) منصوب على الظرفية (). والقراء‌تان معناهما واحد . 


(') نفسه ۲۸۰/۲ . 

() النشر ۲۹۸/۲ . 

(") حجة أبي زرعة ۳۷١‏ . 

() النشر ۳۱۸/۲ . 

() البحر 5 ۱۸۳ الدر الصون ۵۸۳/۷ .. 
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۲- قول الله تعالى : ( ون سای تا مب على یه خير الثم ویر 
. [الحج : ۱۱ ] 

این مراك هن روم بقراءة ( خاسر الدنیا والآخرة). على اسم الفاعل وجر الآخرة 

وکذا روی زید عن یعقوب . وقرأ جمهورالقراء ( خسر الدنیا والآخرة) () . 

وهذا مثل الوضع قبل السابق في التوجیه . 


]۳۳ : قول الله تعالی: ( رن كا من اور ین ذهب ولو 6[الحج :۲۳ . وفاطر‎ ١٠ 
. )( ولولژا» قرأ عاصم والدنیان ويعقوب بالنصب  وقرأ الباقون بالجر‎ 

بالجز عطفا على أساور أو على ذهب ؛ لأن السوار يكون من ذهب ومن لؤلؤ يجمع بعضه 
إلى بعضض . وأمًا النصب فقيل : على إضمار فعل مناسب . وقيل : هو معطوف على 
موضع ( أساور ) على أن (من) زائدة في الإعراب » وقيل : معطوف على موضع ( من أساور) 
لأنه يقدر ويحلون حلياً من أساور 5) . 

والمعنى عند من نصب : يحلون فيها أساورٌ ويحلون لؤلؤا . 

والمعنى في قراءة الجر : يحلون فيها أساور من ذهب ومن لؤلؤ () . 

۱ : قول الله تعااى : ( وان غير آولي الإرْبّةِ ین الرّجال 6 [ النور‎ ٤ 

( غير ) : قرأ أبو جعفر وابن عامر وأبو بكر بنصب الراء » وقرأ الباقون بجرها () . 
بالجر : على أنه نعت ل(التابعين ) أو بدل . أو عطف بیان له 


() النشر ۳۲۵/۲ س ۳۲۰ . 
0 اللشر ۳۲۹/۲ . 

0 البحر احیط ۳۳۵/٩‏ . 

() حجة أبي زرعة ٤۷١٤‏ . 


6 النشر ۳۳۲/۲ . 


١5 


ویالنصب : اما أنه حال من التابعین أو منصوب على الاستشتاء() . 
6 قول الله تعالى: ( وَمَا أَنْتَ بهادي العم عَنْ ضَلالتِهمْ 4 التمل: ۸۱ ارو 0 1 
قرأ حمزة ( تهدي العمي) بالنصب . وقرأ الباقون ( بهاد العمي) بالجر (). 
بالنصب : مفعول به. والفاعل ضمير مستتر تقديره : أنت 
وأما الجر فعلی أنه مضاف إليه من إضافة اسم الفاعل إلى ۳ 
ولا أرى أن هناك كبير اختلاف في العنی . 


15 قول الله تعالى: من جَاء بالْحَسَنَةِ فلَهُ خير نها وَهُمْ من فز يَْمَيذٍآيئُونَ ) 
[ النمل : ۸٩‏ ] 

( فزع يومئذ) : قرأ الکوفیون بتنوین فزع ١‏ وقرأ الباقون بغیر تنوین . وقرأ الدنیان 
والکوفیون بنصب ميم یوم ١‏ وقرأ الباقون بجرها (). 
فتلخص لدینا ثلاث قراءات : ١‏ قراءة تنوین فزع ونصب یوم . 
۲- قراءة فزع بغیر تنوین وجر يوم . 
* قراءة فزع بغیر تنوین ونصب يوم . 
وتوجیه هذه القراءات علی النحو التالي : 
فتوجیه القراءة الأوى : هو بقطع فزع عن الاضافة ونصب ( یوم ) علی ا ۱ 
والعامل فيه : آمنون آو فزع 1 
وتوجیه القراءة الثانية : هو باضافة فزع إلى يوم ۰ وجر يوم بالاضافه . 
وتوجیه القراءة الثالثة : هو بإضافة فزع إلى يوم أيضا » ویوم مضاف إليه . الا أنه مبني 
على الفتح ل#ضافته إلى مبني ( إذ) . 

() الدر الصون : ۳۹۸/۸ . 

() النشر ۳۳۹/۲ . 


() اللشر ۳۰/۲ . 
() البحر ۱۰۳/۷ » اللباب في علوم الکتاب ۲۰۹/۱۵ . 


۹ 


قراءة القطع عن الاضافة تفيد أنهم آمنون من کل فزع ٠‏ وقراءة الاضافة تفيد أنهم آمنون 
من فزع الخوف من عذاب يوم القيامة (') . ۱ 5 
۷- قول الله تعالی: « وقال إِنَمَاانَحَْتُمْمِنْ ُون له أوتانًا موده یم في الْحَيَاة 
دیا 4 [ العنکبوت : ۲۵ ۲ 

سبقت الاشارة إلى قراءة النصب والجر في كلمة بینکم) في الفصل الأول عند الکلام على 
کلمة ( مودة) . 


5ع و 
ِ 


۸- قول الله تعالى : ( یا زين السّمَاءَ ادنيا بزيئة الکوایب 6 [ الصافات : ٩‏ ] 
بزينة : قرأ عاصم وحمزة بتنوینها . وقرأ الباقون بغير تنوین و «الکواکب) : قرأ أبو . 
بكر بنصب الباء » وقرأ الباقون بجرها () . 

تكلم السمین کلام وافياً في توجیه هذه القراءات مبیناً معنی کل قراءة فقال : « قرأ آبو 
بكر بتنوین ‏ زينة) ونصب (الکواکب) وفیه وجهان . آحدهما : أن تکون الزينة مصدرا 
؛ وفاعله محنوف ‏ تقدیره : بأن زین الله الکواکب . في کونها مضيئة حسنة في آنفسها 
والثاني : أن الزينة اسم لما يزان به ... فتکون الکو اكب على هذا منصوبة بإضمار 
(أعني) ٠‏ أو تكون بدلا من السماء الدنيا بد اشتمال أي : كواكبها » أو من محل 
(بزينة) . وحمزة وحفص كذلك . إلا أنهما خفضا الكواكب على أن يراد (بزينة) ما 
یزان به » والكواكب بدل أو بيان للزينة . والباقون بإضافة ( زينة ) إلى ( الكواكب) 
وهي تحتمل ثلاثة أوجه » أحدها : أن تكون إضافة أعم إلى أخص . فتكون للبيان نحو : 
توب خز . الثاني : أنها مصدر مضاف لفاعله ء أي : بأنّ زينت الکواکب السماء 


() اللباب في علوم الکتاب ۲۰۹/۱۵ . 
() النشر ۳۵۹/۲ . . ۱ 


۷۵ 


بضوئها . والثالث : أنه مضاف إلى مفعوله . أي : بان زيّنها الله بأن جعلها مشرقة 


مضيئة في نفسها »(). 


۹- قول الله تعالى : ( قل ريثم ما تَدْعُونَ من ون الله إن نيال بر هل هن 
كاشفات ره و أَرَادَنِي بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنّ مُسیکات رَحْمَتِهِ 4ه [الزمر : ۲۳۸ 

اختلفوا في ( کاشفات ضره وممسكات رحمته) فقرأ البصريان بتنوين ( کاشفات وممسكات) 
ونصب ( ضره ورحمته ) ۰ وقرأ الباقون بغير تنوين فيهما وجر (ضره ورحمته) () . 
بالتصب على إعمال اسم الفاعل ( كاشف » ممسك) بمفعوله فينصبه . وأمّا الجر فعلى 


إضافته إلى مفعوله . وهذا أمر ظاهر .والمعنى واحد في القراءتين . 


] ۱۰ قول الله تعالى: ( وَقَدّرَ فيها أقواتهًا في أَرْبَعَةِ أَامٍسَوَاء لین[ فصلت:‎ - ١ 
وأيضاً بالرفع » وسبق بیان ذلك في الفصل الأول عند‎ ٠ سواء : قرئت بالنصب والجر‎ 
. الكلام على هذه الآية‎ 


۱ - قول الله تعالى : ( وتبارك الذي له ملك السّمَوَاتِ وَالأَرْض وما بَيْتَهُمَا وه علم 


ت 


سمه ت ل 2 ۳9 ۳ اه رن ۰ و 600 سه مس م2 ره وه 
الساعَة والیه ثرجعون ٠‏ ولا يَمَلِكْ الذِينَ یدعون من دونه الشفاعة إلا من شهد بالحق وهم 


o 2 
9۶ © 0ي‎ 


يَعْلمُونَ ٠‏ ولیْنْ سَأَلتَهُمْ مَنْ خلقهم لیقولن الله فأئی يؤْفكونَ » وقیله یارب إن هَوّلاء قوم 


ع 


يُؤْمِنُونَ ) [ الزخرف : ۸۸-۸۵ ] 


قيله : قرأ حمزة وعاصم بجر اللام » وقرأ الباقون بنصبها () . 


() الدر الصون ۲۹۱/٩۹‏ ۲۹۲ . 
0 اللشر ۲/ ۳۹۳ . 3 
النشر ۳۷۰/۲ ۱ ۱ 


اكد 


توجیه قراءة الجر : فیها وجهان : آحدهما : أن یکون معطوفاً على ( الساعة ) أي : 
عنده علم الساعة وعلم قیله » وهذا على أن الواو عاطفة . . ٠‏ 5 
الثاني : أن تکون الواو للقسم ور قيله) مقسم به . والجواب إِنْ هؤلاء قوم لا يؤمنون ) 
> وأرى أن هذا الوجه بعید. اذ الظاهز من السیاق أن هذا مقول القول ولیس جواب قسم 
وذكر مكي في توجيه النصب خمسة أوجه () : الأول : أنه معطوف على مفعول يكتبون 
المحذوف . تقدیره : ورسلنا لدیهم یکتبون ذلك وقیله » أي : ویکتبون قیله : یا رب 
الثاني : أن يكون معطوفاً على مفعول (یعلمون) المحنوف ‏ وتقدیره : إلا من شهد 
بالحق وهم یعلمون الحق وقیله » أي : یعلمون قیله يا رب . 
الثالث : أن یکون معطوفاً على ( سرهم ونجواهم ) . في قوله :( أم يحسبون آنا لا نسمع 
سرهم ونجواهم) في الآيات قبل هذه أي : نسمع سرهم ونجواهم ونسمع قیله يا رب 
الرابع : أن يكون معطوفاً على موضع الساعة في قوله تعالی : وعنده علم الساعة ) ؛ لأن 
معناه : ويعلم الساعة ويعلم قیله يا رب . 
الخامس : أن ينتصب على الصدر أي : ويقول قيله . 

وأضاف السمين الحلبي () ثلاثة أوجه أخرى وهي : 
السادس : أن ينتصب بفعل محذوف . أي : الله تعالى يعلم قیل رسوله محمد صلی الله 
عليه وسلم . 
السابع : أن ينتصب على محل ( بالحق) » أي : شهد بالحق وبقيله . 
الثامن : أن ينتصب على حذف حرف القسم كقوله : 
فذلك أمانة الله الثريدٌُ . 


() الكشف ۲۰۲/۲ - ۲۱۳ . 
(5) الدر الصون 11۲/۹ . 


لخن 


ولعل الراجح هو الوجه السادس وهو : أنه منصوب بقعل محذوف يدل عليه السياق › 
لأته كذيراً ما یرد . ولا یتنافی مع معنی الآية الكريمة فیو اوق من انسلف على بمید 
محتمل أو تقدیر بعید أو حذف لا دلیل عليه . 

وأما معنی القراء‌تین فالنصب :إخبار بأن الله تعای یعلم قول رسوله : ( يارب إن هؤلاء 
قوم لا يؤمنون ) . والجر معناه : وعند اه تعالی علمٌ الساعة وعلم قيل الرسول عليه 
السلام : ( يارب إن هؤلاء قوم لا یومنون )() . 

۲ - قول الله تعالی : ( وَقَوْمَ وح مِنْ قبل ) [ الذاریات : 45 ] 

( قوم ) : قرأ آبو عمرو وحمزة والكسائي وخلف بجر اليم . وقرأ الباقون بنصبهار) . 

۱ النصب فيه وجوه () : الأول : أن یکون ( قوم ) معطوفا على (هم ) في قوله (فأخذتهم 
الصاعقة ) ؛ لأن العوب تسمي کل عذاب صاعقة . فیکون العنی : فأخذتهم الصاعقة 
وأخنت قوم نوح من قبلهم . الثاني : أن یکون منصوباً بفعل محنوف تقدیره : وأهلكنا 

قوم نوح أو انكر قوم نوح . 

الثالث :أنه معطوف على مفعول ( نبذناهم ) . 

الرابع : أنه معطوف على محل ( وفي موسى ) . 

الخامس : أنه معطوف على مفعول ( فأخذناه ) . 

والذي أرجحه : أن قوم منصوب بفعل دل عليه السياق ؛ لأنه جاء ما يماثله في القرآن 
كقوله تعالى : ( وإبراهيم إذ قال لقومه ) () أي : اذكر لهم إبراهيم . 

وأمّا قراءة الجر : فبالعطف على ( وفي ثمود ) ذكره أبو البقاء () ولم يذكر غيره ؛ لأنه 
آقرب مذكور يصح العطف عليه ؛ لذا أرى أنه أنسب وجه في توجيه قراءة الجر . 


(۱) السابقان . 


(') النشر ۳۷۷/۲ . 
(5) انظر تفسير الطبري 41/١/١١‏ , الدر الصون 5۷/۱۰ . 
() العنکیوت : ۱٩‏ . 


5 التبیان ۳۷۹/۲ 000 


4۸ 


وبعضهم نكر أوجها أخرى() . وفي نظري أنها بعيدة ؛ لأن فیها عطفاً على بعيد مع أن 
هناك ما هو أقرب منه ومن تلك التوجيهات أن ( قوم ) معطوف على ( وفي الأرض) أو 
معطوف على ( وفي موسى) أو معطوف على (وفي عاد ) في الآيات المتقدمة على هذه الآية . 


۳- قول الله تعالى : والح و نتب وَالريْحَادُ » [ الرحمن : ۱۲ ۲ 
( الريحان ) : جاءت قراءتها بالنصب والجر . وأيضاً بالرقع ود تقدم في الفصل الأول 


ع و ۶ و 


4 قول الله تعالى : ول ور ور اكرون ) [ الصف : ۸ ] 

( متم نوره ) : قرأ ابن کثیر وحمزة والكسائي وخلف وحفص (متم ) بغیر تنوین وجر 
كلمة ( نوره ) ٠‏ وقرأ الباقون بالتنوین والنصب () . 

وتوجیه ذلك ظاهر . فالجر : على الاضافة . من إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله . والنصب 
: على إعمال اسم الفاعل في مفعوله . 


قول الله تعالی : ِن له باب مره » [ الطلاق : ۳ ] 

( بالغ آمره » : قرأحفص بالغ) بغیر تنوين ( آمره ) بالجر . وقرأ الباقون بالتنوین 
والنصب () . 

وتوجیهه مثل السایق . 

۰- قول الله تعالی : ( ان رَيّك یلم نك تقوم 0 ّى من ُلثي الیل وَنصفهة وله » 
۱ [ الزمل : ۲۰ ] 


( نصفه وثلثه ) : قرأهما ابن كثير والکوفیون بالنصب . وقرأهما الباقون بالجر(). 


(') انظر: الدر 61/۱۰ . 
0 النشر ۸۲ . 


(5) النشر ۳۸۸/۲ . 


() النشر ۳۹۳/۲ . . 


۱ 


وجه النصب : بالعطف على (دنی ) ؛ لأنه منصوب على الظرف . 

ووجه الجر : بالعطف على ( ثلثي اللیل ) (). . 

ومعنی قراءة النصب : إن ربك يعلم آنك تقوم أدنى من ثلثي الليل ۰ وفسر هذا الأدنى 
بأنك تقوم نصفه وثلثه . ومعنى قراءة الجر : تقوم أدنى من نصفه وأدنى من ثلثه » أي 
: أنه قيام مختلف ۰ فة آدنی من القلثين > ومرة آدنی من النصف » وفرة آدنی من 


الثلث ؛ وذلك لتعذر معرفة البشر مقادیر الزمان من عذر النوم () . 


۷- قول الله تعای : ( فك رقبة ) [ البلد : ۲۱۳ 

ر فك رقبة ) : قرأ ابن كثير وأبو عمرو الكسائي ( فك بصيغة الفعل الاضي ونصب رقبة 
» وقرأ الباقون ( فك) وجر رقبة () . 

وتوجيه ذلك واضح : فالنصب على أن ( رقبة ) مفعول به للفعل ( فك ۰ والجر على أنها 
مضاف إليه مجرور بالإضافة . 


9 البحر الحیط ۳۵۸/۸ . 
(') نفسه ۳۵۸/۸ و معان القراءات 817 . 
0 اللشر 4۰۱/۲ . 


الباب الثانی : قراءات مختلفة في العلامة الإعرابية واختلافها لیس بين 


. الفصل الأول : اختلاف بين الجزم والحرکات‎ - ١ 
. الفصل الثاني : اختلاف في أحرف الاعراب‎ - ۲ 


۳- الفصل الثالث : اختلاف في |ثبات التنوین وحذفه . 


- 


۱ قول الله تعالی : ( لت سك بَالْحَقّ بَشِيرًا وتذیرا ولا تسا عَنْ أَصْحَابِ الْجَحِيم 
» [ البقرة : ۲۱۱۹ ۱ 

رولا تسأل) : قرأ نافع ویعقوب (تسأل) بفتح التاء وجزم اللام ٠‏ وقرأ الباقون « تُسأل) 
بضم التاء ورفع اللام () . 


فقراءة نافع ویعقوب ر لا ناهية . والفعل بعدها مجزوم . و « لا في قراءة الباقین نافية 
لا عمل لها في الفعل . فالفعل بعدها مرفوع لتجرده من الناصب والجازم . 

معنی قراءة الرفع : أنك إذا بلغت الرسالة فانك قد فعلت ما عليك . ولا تُسأل عن 
آصحاب الجحیم فیما فعلوا .وقراءة الجزم معناها : على النهي أي : لا تسأل عن 
آصحاب الجحیم عما فعلوه () . فالقراءة الأولى فیها اخبار بأنك -یامحمد - غير 
مسوول عن عمل الکفار ؛ إذا بلغت الرسالة . وفي القراءة الثانية النهي للنبي - صلی الله 
عليه وسلم - عن السوال عن آفعال أصحاب الجحیم . 


۲- قول الله تعالی :2 لا تُضَارٌَ وَاِدَة بوَلَدِهَا ولا مود لَه بولیو) [ البقرة :۲۳۳ ] 

(لا تضار) : قرأ ابن کثیر والبصریان برفع الراء مشددة . وقرأ الباقون بنتحها مشددة . 
وروي عن أبي جعفر تسکین الراء مخففة (") . وكذلك : 

قوله تعالی : ( وأَطْهدُوا إذا تَبَايَْتُم ولا يضَارٌ اتب ولا شَهِيدٌ ) [ البقرة : ۲۸۲ ] 


( لا يضار) قرأها أبو جعفر بسكون الراءمخففة » وقرأها الباقون مفتوحة مشددة . 


(') النشر ۲۲۱/۲ . 
(') تفسير السمرقندي ١84/١‏ . 1 


() اللشر ۲۲۷/۲ . 


۵۲ 


فنحن آمام ثلاث قراءات في الآية الأولى : قراءة رفع الراء . وفتحها . وتسكينها . 
وهاتان الأخيرتان ( الفتح والتسكين ) » قری بهما في الآية الثانية . فإليك / 
توجيهها () : أما قراءة الرفع فلأن ( لا) نافية . والفعل المضارع بعدها مرفوع لتجرده 
من الناصب والجازم ١‏ و(لا) هنا وان كانت نافية إلا أن معناها النهي . وأما قراءة فتح 
الراء ف( لا) ناهية فهي جازمة للمضارع ١‏ فسكنت الراء الأخيرة للجزم . وقبلها راء 
ساكنة مدغمة فيها .فالتقی ساكنان » فحركت الثانية بالفتح . وأما قراءة أبي جعفر 
بتسكين الراء مخففة فمن باب إجراء الوصل مجرى الوقف . وتقدم قبل موضعین ‏ وهذه 
القراءة تحتمل أن تكون من رفع فيكون توجيهها كقراءة أبي عمرو وابن كثير » وتحتمل 
أن تكون من فتح فتكون كقراءة الباقين . 


۳ قول الله تعای : ( إن توا الصَدَقات فنیمّا هي وان تُحْفْوهَا ونوا الفقراء فَهوَ 
خير لک وی نکم من مِنْ سَيْنَاتِكُمْ » [ البقرة : ۳۷۱] 

ريكفر) : قرأ الدنیان وحمزة والكسائي وخلف بجزم الراء » وقرأ الباقون برفعها (). 
وجه الرفع : الفعل «یکفر ) مرفوع لتجرده من الناصب والجازم ٠‏ وقدروا قبله مبقداً 
أي : هو يكفرٌ ‏ فتکون الواو عاطفة جملة اسمية على جملة فعلية . وقد اقتصر أبو 
البقاء على هذا التوجيه () وذكر السمين الحلبي () وجهين آخرين للواو : أحدهما 

أن تكون الواو استئنافية والجملة بعدها مستأنفة لا محل لها من الإعراب . 

ثانيهما : أن تكون الواو عاطفة على محل ما بعد الفاء في قوله:( فهو خير لكم )؛ إذ لو 
وقع بعد الفاء مضارع لكان مرفوعا ؛ لذلك ارتفع ( يكفر) بالعطف على ذلك الوضع 


(() انظر : ١‏ البحر ۲۱6/۲ ء الدر المصون 21۷/۲ 516/93 595 . 
5 اللشر ۲۳۹/۲ . 
()التبیان ۱۸۶/۱ . 
(أ) الدر الصون ٩۱۲/۲‏ . 


\oY 


ووجه الجزم : : أنه معطوف على موضع الجملة الاسمية ( فهو خير لکم ) ؛ اذ 
موضعها الجزم على جواب الشرط () . ۱ 
ومعنی قراءة الرفع : إن تعلنوا الصدقات أو تخفوها فحسنٌ » وثکفر سيئاتكم . فیکون 
ذلك شاملاً لجزاء الصدقات سواء أخفيت أو أعلنت » آما قراءة الجزم فمعناها فيه 
تخصیص . أي : إن تخفوا ([ 7 . 


٤‏ - قول الله تعال : ( وان تبدوا ما فيآنشبک أو خو يحاس به له یه لقن 
يشَاء ویعذب من يَضَاءَ 4 [ البقرة : ۲۲۸۶ 

(یغفر » يعذب) قرأ ابن عامر وعاصم وآبو جعفر ویعقوب برفع الراء والباء منهما › وقراً 
الباقون بجزمهما () . ۱ 

الرفع: على الاستئناف . والجزم : بالعطف على ( یحاسبکم) () . 

وعلی هذا فالعنی رفعاً : فهو یغفر لمن یشاء ‏ ویعذب من يشاء » فهو تفصيل لا في ( 
یحاسبکم به الله ) من إجمال . والجزم معناه : إن آظهرتم أو آخفیتم شيئا فالنتیجة 
هي المحاسبة . بالغفران لبعض والتعذیب لبعض () . 


مد 


"و وه شید 


تتّقوا لا يضرم كَيْدُهُمْ شَيْعَا 4 [آل عمران : ۲۱۲ 
( لا يضركم) : قرأ ابن عامر والكوفيون وأبو جعفر بضم الضاد ورفع الراء وتشديدها J‏ 
لا یضُرکم) » وقرأ الباقون بكسر الضاد وجزم الراء مخففة : ( لا یضرکم ١‏ . 


ه - قول الله تعال : ( وان تصبروا و 


. "0/Y e 

() انظر : تفسير السمرقندي ۲۳۲/١‏ البحر ۳۲۰/۲ . 
5 النشر ۲۳۷/۲ . 

() معاي القراءات للأزهري ٩۳:‏ . 

5 فتح القدير 2517/١‏ . 

() اللشر ۲4۲/۲ . 
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جاء في التبیان : ر قوله تعالی : « لا يضركم ) : يقرأ بکسرالضاد واسکان الراء على أنه 
جواب الشرط ١‏ وهو من ضار يضير ضیرا » بمعنی: ضر ء ویقال فيه : ضاره یضوره 
بالواو » ويُقرأ بضم الضاد وتشدید الراء وضمها > وهو من ضر یضر ‏ وفي رفعه ثلائة 


3 


اوجه : 

آحدها : أنه في نية التقدیم ٠‏ أي : لا یضرکم كيدهم شین إن تتقوا . وهو قول سیبویه. 
والثاني : أنه حذف الفاء » وهو قول البرد » وعلی هذین القولین الضمة اعراب . 
والثالث : آنها ليست إعراباً » بل لا اظطر إلى التحريك حرك بالضم إتباعاً لضمة الضاد » 
وقیل : حرکها بحرکتها الاعرابية الستحقة لها في الأصل » () . 

وأرجمٌ هذه الأوجه عندي : الوجه الأول » لأنه به يستقيم العنی » ولا معارض له . 
ومعنی قراءة الجزم : لا ضير علیکم من کیدهم . ومعنی قراءة الرفع : لا تضرکم 
عداوتهم شینار) . 


5 5 ا و ر 3 2 وا فاح قد وام ااا اناه 
٩‏ - قول الله تعای 8 ( وقنیتا علی اثارهم بمیسی ابن مریم مصدقا لِمَا بِينَ يديه من 


و مرمرع ری عه رف اه رف یی و هار ره مج رو عبس ع و مخ و 
التوراة واتیتاه الانجیل فيه هدی ونور ومصدقا لما بين يديه من التوراة وهدی وموعظة 


اه ع ‏ و 


للمَقین + ولیحکم اَهَل الإنجيل يما أَنرّلَ اللَّهُ فيه »© [ الائدة:1 ۲:۷ 

( ليحكم) : قرأ حمزة بکسر اللام ونصب اليم . وقرأ الباقون باسکان اللام والیم() . 
بالنصب على أن اللام لام التعلیل والفعل بعدها منصوب برآن) مضمرة » فاللام متعلقة 
ب( آتينا) أو بر قفینا » والتقدیر : قفینا للهدی والوعظة وللحکم ‏ أو آتيناه الهدی 
والوعظة والحکم ۰ هذا إذا جُعل ( هدى وموعظة) مفعولا لأجله . وان جعلا حالین 


معطوفین على ( مصدقا؛ فاللام في ( ليحكم) حينئذ تتعلق بمحذوف دل عليه اللفظ 


(' العبيان ۲۳۵/۱ . 
(') تفسير السمرقندي ۲۹۵/۱ . 
() الشر ۲۵۶/۲ . . 
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والتقدیر : وللحکم آتیناه ذلك ‏ وبالجزم على أنها لام الأمر » والجملة مستأنفة . ولا 
صلة لها بالجملة السابقة () . 0 
قراءة الجزم-: فيها أمر لأهل الأنجيل بأن يحكموا بما أنزل الله تعالى فيه . 

وقراءة النصب : فيها بیان السبب والحكمة لقوله تعالى ( وقفينا على آثارهم بعيسى ) في 


الآية قبلها . 
ا قول الله تعالى : ( يا ها الذین آمئو من َرْتدَ منکم عَنْ يِه قَسَوْف يَأتِي له قوم 


2 
و گ وه رو #6 


یحبهم ویِحبوَهٌ ‏ [ الائدة : 04] 

( يرتد) : قرأ المدنيان وابن عامر بدالین الأول مكسورة والثانية مجزومة (یرتدد) › 
وقرأ الباقون بدال واحدة مفتوحة مشددة ریرتن) 0 . 

قراءة (يرتد ) هو من إدغام التمائلین .الا أن العرب قد تظهر أحيانا في الواحد 
التضعیف لسکون لام الفعل () كما في القراءة الثانية هنا . ولأبي علي الفارسي كلام في 
ذلك () ملخصه : وجه فك الادغام أن الحرف الدغم لا یکون الا ساکنا لأنه إذا لم 
یسکن لم یرتفع اللسان ارتفاعة واحدة » لکن قد یکون الحرف الذي يراد الادغام به 
ساكناً أيضاً للجزم ۰ فساعتئذ سيلتقي ساکنان . والتقاء الساکنین في الوصل في هذا النحو 
ليس من کلامهم . فأظهر الحرف الأول وحرکه وأسكن الحرف الثاني » وهي لغة أهل 
الحجاز . 

وأما من آدغم الحرف الأول في الثاني مع آنهما ساکنان کلاهما . فلم يكن بد من التحريك 
فحرکوا الحرف الثاني لالتقاء الساکنین . وهي لغة بني تمیم . 


والقراءتان بمعنی واحد . 


(') حجة الفارسي ۲۲۸/۳ الدر الصون ۲۸۵/۶ . 


(") النشر ۲۵۵/۲ . 


(") تفسير الطبري ۱۲۹/4 . 8 


(؟) حجة الفارسي ۲۳۲/۳ -۲۳۳ . 


1١10 


۸ قول اقه تاق ( من یط اله قلا هابي له ردو في طامن نون 
۱ ۱ 0 . [الأعراف : 145] 

( ويذرهم) : قرأ حمزة والكسائي وخلف بجزم الراء . وقرأ الباقون برفعهار) . 

قراءة الجزم وجهها : أنه معطوف على محل رفلا هادي ) لأنه في موضع جزم جواب" 

الشرط . وقيل : لتوالي الحوکات . 

ووجه الرفع : الواو للاستثناف . والفعل مرفوع بعدها ‏ . 

والعنی في قراءة الجزم : من يضلل اه یذره عامهاً . أي : متحیرا () . ومعنی قراءة 

الرفع : اخبار من الله تعای بأنه يذر الکافرین في تحیر. 


4- قول الله تعالی ( ما لَّهُمْ من ُونه من ولي ولا یُشرك في خکیه أَحَدَا ) 

[الكهف: ۲۲۱ 
ر ولا يشرك) : قرأ ابن عامر بالخطاب وجزم الكاف على النهي ( لا تشرك . وقرأ 
الباقون بالغیب ورفع الکاف على الخبر « لا يشرك) . 
وقد اتضح توجیه القراء‌تین ۰ وبقي بیان معنییهما : الجزم معناه : لا تشرك آنت أحدا 
مع اله تعالی في حکمه » فإنه لا يجوز لأحد أن یحکم بغير حکم الله تعالی فيما دل عليه 
حكم الله تعالى فليس لأحد أن يحكم من ذات نفسه . والراد بحكم الله تعالى : ما يقضيه 
الله تعالى . وقيل : علم الغيب . والأول أولى فإن علم الغيب يدخل في ذلك 
وقراءة الرفع معناها : إخبار من اله تعالى بأنه لا يشرك أحداً في حكمه تعالى () . 


4 النشر VY‏ . 
(') التبيان 5۸/۱ . 


(") معان القراءات للأزهري ۱۹۶ . 
ن النشر ۳۱۰/۲ . 


() فح القدير ۳۹۹/۳ وتفسير السمرقندي ۲۹۹/۲ . 
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2» برئني ویرث من آل يَعْقوب‎ ٠ قول الله تعالی : ( فَهَبْ لي ین دنك ولا‎ ٠ 
]1 ۰۵: مریم‎ [ 

( يرثني ويرث) : قرأ آبو عمرو والكسائي بجزمهما . وقرأ الباقون برفعهما () . 

وجه الرفع : أنه لم یسبق الفعل بناصب ولا جازم ۰ وهو صفة لولي . 

وجه الجزم : على جواب الطلب ؛ أي : إن تهب يرث () . 

ومعنی قراءة الرفع : فهب لي الذي يرثني ویرث من آل یعقوب . وأما قراءة الجزم 

فمعناها : فهب لي من لدنك ولیاً . فانه يرثني إذا وهبته لي () . 


۱ ۱ - قول الله تعالی : « وَالْقَيْتُ لك مَحَبَةَ مي ولفستع علی عَيْنِي» [ طه : ۳4[ 
( ولتصنع ) : قرأ آبو جعفر «ولتصنع) بالجزم » وقرأ الباقون ( ولتصنع) بالنصب ¢ 
وتوجیه ذلك ظاهر . فالجزم على أن اللام لام الأمر » والنصب على أن اللام لام التعلیل 
> وتکون بعدها ( أن) مضمرة ناصبة للفعل . وفي متعلق اللام وجهان () 
آحدهما : أنه متعلق بألقيث . وهناك تعلیل محنوف عطف عليه ولتصنع . والتقدیر : 
ألقيت عليك محبة لیعطف عليك ولتصنع . 
الثاني : أن اللام متعلقة بفعل مضمر بعدها . والتقدیر : ولتصنع على عيني فعلت ذلك 


۲ قول الله تعالی ( فَاجِعَلْ بَيتَنَا َبَتَك مَوعدا لا نخِفهٌ نَحْنْ ولا نت مکانا سى ) 


[ طه : ۵۸ ] 


أ النشر ۳۱۷/۲ . 

() التبیان ۱۱۹/۲ . 

(") تفسير الطبري ۳۰۹/۸ 
ر النشر ۳۲۰/۲ 

() الدر الصون ۰.۳/۸ 


١06م‎ 


ر لا نخلفه » : قرأ أبو جعقر باسکان الفاء جزماً ‏ وقرأ الباقون بالرفع () . 
بالرفع على أن ( لا) نافية وجملة لا نخلفه ) في محل نصب صفة لوعد . 
وأما قراءة الجزم فعلى أنّ ( لا نخلف) جواب الأمر ( اجعل) () . ويظهر لي أن معناهما 


] 1٩ : قول الله تعالى : ( وَأَلق ما في يَمِينِك تلقف ما صَنْعُوا  [ طه‎ ١ 

( تلقف) : روی ابن ذكوان رفع الفاء . وقرأ الباقون بجزمها . إلا أن حفصاً سكن اللام 
وخفف القاف . والباقون قرأوها مشددة وفتحوا اللام ( تلقف () . 

أما الرفع فوجهه : أن ( تلقف) فعل مستقبل . وأضمرت فاء جواب الأمر ١‏ والتقدير : 
ألق عصاك فإنها تلقف » قال الزجاج : ويجوز الرفع على معنى الحال ء والتقدير : 
ألقها ملقفة أ . قال مكي : « وحجة من رفعه أنه جعله حالاً من اللقي . كأنه التلقف 
فجعل التلقف له ؛ لما كان بالقائه . ... ویجوز رفع ( تلقف) على أن تکون حالاً من ۱ 
الفعول . وهو (ما) وهو العصي وهو أبين » (). 

وأما الجزم فوجهه : أن ( تلقف) جواب للأمر ( ألق). والأمر وجوابه کالشرط والجزاء في 
جزمهما () . 


4 قول الله تعالی : ۵ فاضرب لَهُمْ طریقا في البحر يَبَسّا لا تحاف درکا ولا تخقی ) 


[ طه : ۷۷ ] 


() اللشر ۳۲۰/۲ . 

0 البحر احیط ۲۵۳/۲ . 

5) اللشر ۳۲۱/۲ . 

() حُجة أبي زرعة 4۵۷ . 

5 الکشف ۹۰۱/۲ سے ٩۰۲‏ . 


(') الكشف ۰۱۰۲/۲ وخجة أني زرعة 0۷ . 


۹۹ 


ر لا تخاف ) : قرأ حمزة ( لا تخف ) بالجزم ‏ وقرأ الباقون بالرفع () . 

بالجزم : على أن « لا) ناهية . وبالرفع : على آنها النافية . 

قال أبو منصور الأزهري في معنى القراءتين : « من قرأ (لا تخف درکا) فهو نهي من 

الله لموسى عن الخوف . كأنه قال : لا تخف أن يدركك فرعون وجنوده . ولا تخش 

الغرق . ومن قرأ ( لا تخاف ) فان المعنى : لست تخاف دركاً ؛ لأن فرعون يغرق قبل 
خروجه من البحر » () . والدرك هو : اللحاق والوصول إلى الشيء (") ۰ أي : أن فرعون 

لن یلحق بك » ولن يصل إليك . 


۵ قول الله تعالى : ( وَمَنْ يَعْمَلنْ من الصالحات وَهُوَ مُؤْمِنُ فلا یاف ظَلْما ولا هَضْمَا © 
ش 1 طه : ۲۱۱۲ 
" (فلا يخاف ) : قرأ ابن كثير ( يخف) بالجزم . وقرأ الباقون بالرفع () . 

قراءة الجزم ( لا) ناهية . والفعل بعدها مجزوم . وحذفت ألفه لالتقاء الساكنين 
سكونه وسكون الجزم . وقراءة الرفع ( لا ) نافية والفعل بعدهامرفوع لتجرده من 
الناصب والجازم (). 

وفي قراءة الجزم النهي عن تخوف المؤمن من الظلم والهضم . و قراءة الرفع إخبار بعدم 
خوف المؤمن يوم القيامة من الظلم والهضم من حقه . 


-٩‏ قول الله تعالى : ( تبارك الذِي إِنْ شَاءَ جَعَلَ لك خَيْرًَا من ذلك جَنَّاتٍ تجري من 


تختها الأَنْهَارٌ وَيَجَعَلْ لك قصُورًا 4 [ الفرقان : ٠١‏ ] 


(') النشر ۳۲۱/۲ . 
) معان القراءات ۲۹۹ . 
() اللسان ( درك 1۱۹/۱۰ . 
(*) اللشر ۳۲۲/۲ . 
(*) البخر ۲۸۱/5 › الذر الصون ۱۰۹/۸ . 


NT: 


.. «یجعل ) : قرأ ابن کثیر وابن عامر وأبو بكر برفع اللام ء وقرأ الباقون بجزمها () . 
بالرفع على الاستئناف » وبالجزم عطفاً على موضع ( جعل) ؛ إذ موضعه جزم ؛ لأنه 
جواب الشرط (إن شاء ) () . 

ففرق ما بين القراء‌تین : أن قراءة الجزم مرتبطة بما قبلها من کلام » فهي من تتمة 
جواب الشرط ‏ إذ العنی : إن شاء الله جعل لك جنات ویجعل أيضاً لك قصوراً . أما 
قراءة النصب فالكلام مستأنف أي : أن الله تعالى يخبر أنه يجعل للنبي ‏ صلی الله عليه 
وسلم -قصورا . . 


١‏ قول الله تعالی : ( وَمَنْ یفن ذلك یلق أََامًا ه يُضَاعَفْ لَه اْعذاب یوم القيامَة 


و 
۰ 


ویخلد فيه مهائا » [ الفرقان : ۹۸ ۰ ۲۹۹ 

( یضاعف . یخلد ) : قرأ ابن عامر وأبو بكر برفع الفاء والدال فیهما ‏ وقرأ الباقون 
بجزمهما () . 

وجه الرفع : على الاستئناف . ووجه الجزم : على أن ( یضاعف ) بدل من یلق) بدل 
فعل من فعل . لأ لقيّه جزاء الآثام تضعيفُ لعذابه . و«يخلد) معطوف على 

(يضاعف) (). 

فمن رفع قطعه عما قبله . وتم جواب الشرط فاستأنف على تأويل تفسير (يلق آثاما ) . 
كأن قائلا قال : ما لقي من الآثام ؟ فقيل : يضاعف للآثم العذاب ويخلد فيه () . 


(') النشر ۳۳۳/۲ . 
(5) العبيان ؟511/9؟. 


0 النشر :۰۳ 


() الکشف ۱۶۷/۲ . 


(*) حُجة أبي زرعةء ۵۱ ل ۰۱۵ . 


د 


14 قول الله تعالى : ( وَأَخِي هازون هُوَ فص مني لِسائًا فَأَرْسِلهُ معي ردءًا يُصَدَقَتِي 
إِنّي أخاف أن يكذڏبُون) [ القصص : ۳۶ ] ۱ 
( يصدقني ) : قرأ عاصم وحمزة برفع القاف . وقراً الباقون بجزهها () . ' 

بالرفع : صفة ل ( ردءا) ۰ فهو صفة لنكرة . وکذلك الأفعال لا تکون صفة الا للنکرة 


«٠ 


والتقدير : ردءا مصدقا ) . 

وبالجزم : جواباً للطلب ( آرسله ) . أي : أرسله يصدقني() . 

ومعنى قراءة الرفع : فأرسله معي ردءا معيناً لي » وصفته أنه يصدقني بما أقول . 
وقراءة الجزم معناها :فأرسله معي فإنك إذا آرسلته معي صدقني . على وجه الخبر » 
والردء في كلام العرب : هو العون . يقال منه: قد أردأت فلاناً على أمره أي : كفيته 


وأعنته () . 


4 قول الله تعالى : ( فَيَقولَ رَبّ لولا َخَرْئَنِي ای أجل قريب فصن من 
الصَّالِحِينَ 6 [ النافقون : ٠١‏ ۲ 

روأکن ) : قرأ أبو عمرو ( وأكون) نصباً . وقرأ الباقون ( وأكن ) جزما . 

النصب : بالعطف على لفظ ( فأصدق) ؛ لأن ( فأصدق) منصوب بإضمار ( أن) ؛ لأنه جواب 
التمني في ( لولا أخرتني) » وأما الجزم : فبالعطف على موضع ( فأصدق) ؛ لأن موضعه 
قبل دخول الفاء عليه جزم ؛ لأنه جواب التمني » وجواب التمني إذا كان بغير فاء ولا 


واو مجزوم () وسيبويه في الكتاب يرى أن الفعل مجزوم على التوهم . وأرى أن هذا 


(') النشر ۳۱/۲ . 

(5) الكشف ۱۷/۲ . 

(5) خجة أبي زرعةه ۵۶ . 

(') تفسير الطبري ۷۲/۱۰ . 

5 النشر ۳۸۸/۲ 

(5) الكشف ۳۲۲/۲ لل ۳۲۳ . الدر الصون 8/۱۰ ۳۶. 


NT 


الصطلح لا یناسب توجیه آیات الکتاب العزیز . واليك ما قاله سيبويه.: « وسألت 

. . الخلیل عن قوله عز وجل «فأصدق وأكنْ من الصالحین ) فقال : هذا کقول زهیر : 

بدا لي أني لست مدرك ما مضی ولا سایق شیئ إذا كان جائیا 

فانما جروا هذا ؛ لأن الأول قد يدخله الباء . فجاءوا بالثاني وكأنهم قد آثبتوا في الأول 
الباء . فكذلك هذا نا كان الفعل الذي قبله قد يكون جزماً ولا فاء فيه تکلموا بالثاني » 

وکأنهم قد جزموا قبله . فعلی هذا توهموا هذا » () . 

فملخص کلامه : أن (سابق) جر مع أنه معطوف على خبر « لیس النصوب . لأنه لا کثر 
جر خبر لیس بالباء توهموا أنه هنا بالباء أيضاً . وفي الآية الكريمة جاء الجزم وكأن 


الفاء في جواب التمني غير موجودة أصلاً لكثرة ورود ذلك . 


ر) الکتاب ۱۰۰/۳ بب ۱۰۱ . 


باط 


الفصل الثاني : اختلاف في الأحرف الاعرابية 


۱- قول الله تعالی : « فان عُثْرَ علی أَنّهُمَا استَحقا ثم فَآخَرَان يَقَومَان مَقَامَهُمَا من 
الذِينَ اسْتَحقَ هم الاولیان فیشیمان یله لشهانثتا َو من شهانتهما ) 
0 ۱ [ المائدة : ۱۰۷ ۲ 

الأوليان : قرأ حمزة وخلف ويعقوب وأبو بكر (الأَوَلِينَ على الجمع ٠‏ وقرأ الباقون ( 
الأوليان) بالتثنية . وقد اختلفوا ‏ أيضاً ‏ في قراءة الفعل قبله فقرأ حفص ( استحق ) 
بفتح التاء والحاء » وقرأ الباقون بضم التاء وکسر الحاء بالبناء لغير المعلوم () . 
فمجمل القراءات ثلاث قراءات على النحو التالي : 

- استحق عليهم الأوليان ر حفص ) . 

- استّحق عليهم الاوّلین ر حمزة وخلف ويعقوب وأبو بكر ) . 

- استّحق عليهم الأوليان ( بقية العشرة ) . 

هذه القراءات كثر الكلام في توجيهها وإعرابها وبيان العنی الراد (')؛ وهي من أصعب 
ما في كتاب الله تعالى حتى قال مكي : « هذه الآية من أشكل ما في القرآن في إعرابها 
ومعناها وتفسيرها وأحكامها » © . 

فنحاول تحرير الكلام فيها على النحو التالي : 

الراد ب ( الأوليان) : الأوليان بالميت فهما الأحقان بالشهادة لقرابتهما من الميت . و 


هو تثنية ( أُوْلَى ) اسم تفضيل . وأما إعرابه على قراءة الجمهور ففيه أوجه ') : الأول 


(') اللشر ۲۵۹/۲ . 

(') انظر : تفسير الطبري ۱۱۹/۰ ۰۱۲۱ البحر المحيط ٤٥/٤‏ ل 45 ع2 حجة أبي زرعة ۰۲۳۹ 
مشكل إعراب القرآن ۲۶۳ . التبيان ۳۷١/١‏ , الدر المصون 58٠0/5‏ . 
(5) مشكل إعراب القرآن 747/1١‏ . 

() الدر ۷۳/4سب ۷۵ .' 


IC 


: أنه خبر مبتدأ محذوف . والتقدیر : هما الأوليان . كأن سائلاً سأل فقال : ( من 
الآخران ؟ ) فقيل : هما : الأوليان . ۱ 
الثاني : أنه مبتدأ مؤخر وخبره : آخران التقدم أي : فالأوليان بأمر اميت آخران . 
الثالث : هو خبر ل( آخران ) . 

الرابع : هو نائب فاعل لراستحيق) . 

الخامس : أنه بدل من الضمير في ( يقومان ) . 

السادس : أنه صفة ل آخران )؛ مع أنه معرفة و (آخران) نكرة ؛ لكن (آخران) 
تخصص بالوصف فجاز ذلك . وقد أنكر هذا الوجه أبو حيان (/لعدم توافقهما تعريفاً 
وتنکیرا . ۹ 

السابع : أنه بدل من «آخران ) وفیه ضعف ؛ لأن الابدال بالشتقات قلیل ور الأوليان) 
اسم تفضیل . 

الثامن : أنه عطف بیان ل( آخران) وفیه نظر لاشتراط النحویین في عطف البیان اتفاق 
التابع والتبوع في التعریف والتنکیر() . 

ویترجح عندي : الوجه الثاني ؛ لأنه ظاهر السیاق . ولا یحتاج إلى تقدیر . والعنی لا 
وأما توجیه قراءة حفص ببناء الفعل للفاعل فر الأوليان) فاعل استحقّ . ومفعوله 
محذوف قدره بعضهم : من الذین استحق علیهما الأوليان وصيتهما () . 

وأما قراءة « الأولين ) : فتوجیهها : آنها جمع لكلمة أول ) القابل ل ( آخر) وقي 


اعرابه وجوه ): 


(') البحر 48/4 . 
() الأوضح 2.۸/۳ 
() حجة أبي زرعة ۲۳۹ ء التبيان ۳۷۰/۱ ۰ 8 


(؟) الدر الصون 4۸۰/4 ء البحر احیط 45/4 . 


حك 


الأول : أنه مجرور صفة ل( الذين ) . الثاني : أنه بدل منه . الثالث : أنه بدل من 
الضفیر في ( عليهم ) . الرابع : أنه منصوب على الدح . ۱ 
وأرى أن الوجهین الأول والثاني أوك من غیرهما لأن الثالث والرابع فیهما بعد . . 
وعلی هذا فمعنی قراءة التثنية: فآخران یقومان مقامهما من الذين اسئحق فیهم الإثم » 
ثم حذف الائم وأقیم مقامه ( الأوليان ) ؛ لأنهما هما اللذان ظلما وأثما فیهما » بما كان 
من خيانة اللذين استحقا الإثم » وعثر علیهما بالخيانة منهما" فیما ائتمنهما غلیه 
اميت (). ٠‏ ۱ 

وقراءة الجمع معناها : فآخران يقومان من الأولِينَ الذين استحق منهم الإثم () . 


۲ - قول الله تعالی : قَالُوا إِنْ هذان لساحران يُريدَان أَن يُخْرِجَاكمْ مِنْ أَرْضِكُمْ . 
بیخرهما ) [ طه : ۲۳ ] 

قرأ آبو عمرو ( هذين ) بالیاء مع تشدید نون ( إن » وقرأ الباقون ( هذان) بالألف وتشدید 
نون إن الا حفصاً وابن كثير فقد خففاها () . 

فمجمل القراءات ثلاث قراءات : 

- ان هذين ) : آبو عمرو . 

- إن هذان ) : حفص وابن کثیر . 

- إن هذان ) : الباقون . 

وعلیه نقول : قراءة آبي عمرو ظاهرة التوجیه . ف( هذين ) اسم ( إن) منصوب وعلامة 


نصبه الیاء لأنه مثنی » وخبرها : ( لساحران ) واللام لام الابتداء . 


(') الطبري ۱۱۹/۵ . 
(') تفسير السمرقندي 458/١‏ . 
رت النشر ۳۲۱/۲ ٠.‏ 0 


"و 


وتوجیه قراءة التخفیف مع الرفع بالألف (إِنْ هذان ) : أنّ هذا من باب تخفیف ر إن 
فحينئذ یبطل عملها . ویکون ما بعدها مبتدأ وخبراً . وهنا هو الأکثر » ونظیره : أنك 
تقول : ان زیدا قائم » فإذا خففت فالأفصح أن تقول : إِنْ زید لقائمٌ على الابتداء 
والخبو() . . 

ولکن القراءة التي تحتاج إلى توقف وإلى طويل كلام هي قراءة الجمهور بتشديد ( إن 
ورفع المثنى بعدها بالألف . فقد عكرت على النحويين قواعدهم . فذهبوا في تأويلها 
مذاهب شتى . لا يخلو بعضها من تكلف . وذلك على على النحو التالي(): 

١‏ قيل : إن ذلك لغة بلحارث بن كعب » وخثعم . وزبيد . وكنانة . فقد جاء عنهم 
استعمال المثنى بالألف مطلقاً رفعاً ونصباً وجراً ‏ تقول : جاء الزيدان . ورأيت الزيدان 
»> ومررت بالزیدان » ومنه قوله : ۱ 

تزود متا بين أَذْناهٌ طعنة دعثه إلى هابي التراب عقيمٌ 
وقول الآخر : 

إن أباها وأبا أباها قد بلغا في المجد, غايتاها 

وقد ارتضى هذا القول الأخفش ( ت : ۲۱۵ه) في معانيه () . وذكر أن بني الحارث 
يقولون : رأيت أخاك . ورأيت الرجلان . 

۲ قيل : ( إن) في الاية الكريمة هي بمعنی نَعَم ) وهو قول البرد( ت : ۰۲۸۵ 
ومنه قول الشاعر : 


ويقلنَ شیب قد علا ك وقد كبرت فقلت انّه 


(') شرح شذور الذهب 45 ١‏ الدر المصون 1٤/۸‏ . 


0 انظر في هذا : حجة أي زرعة 4۵6 . شرح شذور الذهب 5 14 البحر ۲۵۵/۹ الدر الصون 


۸ ست »1 . 
. () معا القرآن ١١/١‏ . 


بط 


أي : نعم » ومن ذلك قول ابن الزبیر لرجل قال له : .لعن الله ناقة حملتني اليك . فقال 
له : إن وراکبها » أي : نعم ولعن الله راکبها ۰ وعلی هذا التخریج : یکون ( هذان) 5 
مبتداً » ورلساحران) خبره . وتکون اللام دخلت على الخبر . وقد اعترض على هذا 
الوجه بأن اللام لا تقترن بالخبر إلا إذا كان خبراً ل( إن الکسورة () وفراراً من ذلك قيل 
() : (هذان ) مبتدأ مرفوع بالألف . و( ساحران ) خبر لبتداً محنوف ‏ أي : لهما 
ساحران » والجملة خبر ( هذان ) وحينئذ تكون اللام دخلت على جملة اسمية هذه 
الجملة هي خبر البتداً » ولا ريب أن التكلف في هذا ظاهر . 

۳- أن اسم ( ان ضمير الشأن ور هذان ) مبتدأ » و( ساحران ) خبره ‏ والجملة من 
المبتدأ والخبر في موضع رفع خبر (إِنَّ () » وقد اعترض عليه بأن في ذلك حذفاً لاسم ( إن 
ولم يرد الا في ضرورة الشعر ١‏ وكذلك دخول اللام في الخبر . 

٤‏ - ومما قيل في التخريج : إِنَ (هذا ) لا ثني اجتمع ألفان : ألف التثنية » وألف هذا 
> فوجب حذف إحداهما . لالتقاء الساكنين . فمن حذف ألف هذا . وأبقى ألف التثنية 
قلب الألف في الجر والنصب ياء ۰ ومن حذف ألف التثنية وأبقى آلف ( هذا) لم يغير 
الألف عن لفظها () قال ابن فارس : «وذلك أن ( هذا) اسم منهوك ٠‏ ونهكه أنه على 
حرفين : أحدهما : حرف علة وهي : الألف » ور ها : كلمة تنبيه ليست من الاسم في 
شيء ۰ فلما ثُني احتیج إلى ألف التثنية » فلم يوصل إليها لسكون الألف الأصلية . 
واحتيج إلى حذف أَحَدَيْهما فقالوا : إن حذفنا الألف الأصلية بقي الاسم على حرف واحد 
. وان أسقطنا ألف التثنية كان في النون منها عوض ودلالة فحذفوا ألف التثنية » () . 


(') الدر الصون 1۵/۸ . 
(') شرح الشذور .4٩‏ 
(5) نفسه 48 البحر ۲۵۵/۹ . 


() شرح الشذور 4٩‏ . 
9 الصاحي ۲ . 


بر 


فعلیه يكون المحذوف في قراءة ( هذان.) هو آلف التثنية ٠‏ والألف التي بقیت هي لف 
الكلمة ١.‏ ' ۱ 
ه ‏ وهناك رأي آخر في تخريج هذه القراءة . ويتمثل هذا الرأي في قاعدة مفادها : أن 

بناء الثنی إذا كان مفرده مبنيا آفصح" من إعرابه . فهذان مفرده : هذا ٠‏ وهو مبني . 

فمثناه أيضاً مبني على الأفصح . واختارهذا القول شيخ الإسلام ابن تيمية () . 

+ وقيل : الألف في (هذا ) دعامة . فلما ثنيت بقيت الألف على حالها لا تزول بكل 
حال » كما قيل في جمع الذي ) : الذين » رفعاً ونصبا وجرا () . 

۷- وللسيوطي ( ت : ١41ه)‏ تخريج آخر في ذلك ۰ فهو يرى أن الألف والنون في ( 
هذان ) جاءت للتناسب مع ( يريدان) () وهو اجتهاد جيد ؛ لكن تباعد الكلمتين ریما 
يقلل من وجاهة هذا القول . اا 
والراجح ‏ حسب ما أراه ‏ أن ذلك لغة لبعض القبائل العربية ؛ لأن هذا أمر وارد » 
فقد وردت كلمات في القرآن الكريم وهي ليست من لغة أهل الحجاز . وقد عَنّون 
السيوطي لذلك بعنوان أسماه : ( ما جاء بغیر لغة أهل الحجاز ) () » ثم التخریجات 
الأخرى من المکن أن تقال أيضاً في تخریج هذه اللغة » وبیان السب الذي لأجله جاءت 
على هذا النحو . على أن بعض تلك التخريجات التکلف فيها ظاهر ٠‏ واصطناع الحجة 
فيها بين . بتعليلات ربما آنها لم تخطر على بال عربي .كما في القول الثالث مثلا » 
على أننا نثمن لهم جهدهم واجتهادهم ولكن سلوك طريق سهلة واضحة أوك . 


() الشذور٦٤‏ ل 48 . وخجة أبي زرعة 484 . 


(') تفسير الطبري ۲۹/۸ . 


رل الاتقان ۳۹۲/۱ . 


(ْنقسه ۲۸۳/۱ .. . 


تحص 


۳ - قول الله تعالی : ( والحَب و الْعَضْف وَالريْحَانٌ © . [ الرحمن : ۲۱۲ 

( نو قزأها ابن عامر ( ذا) . وقرأها الباقون ذو (). . وتقدم ذلك في الباب الأول الا آننا 
هنا نبسط القول في نى آکثر . - 

وجه قراءة ابن عامر : أن ( ذا) منصوبة بالألف لأنها من الأسماء الستة وذلك بالعطف 
على ( الأرض) أي : وضع الأرض بمعنى خلقها . وخلق الحب ذا العصف . وأما رفع «نو 
) : فبالعطف على (فاكهة) المبتدأ المؤخر في قوله تعالى ( فيها فاكهة () . 

والعصف : ورق الزرع الأخضر الذي قطع رؤوسه فهو يسمى عصفا انا يبس . وقيل : 
التبن . وقيل : العصف : هو البر والشعير () . 

والريحان : قيل : إنه الرزق » وقيل : الرزق والطعام . وقيل : هو الريحان الذي يشم 

. وقیل غير ذلك () .والذي يظهر أن الراد هو : الرزق والطعام . ۱ 
وعلی هذا فالعنی في قراءة الرفع : أن الأرض فیها فاكهة والنخل ذات الأكمام » وفیها 
الحب نو العصف . 


وقراءة (ذا ) معناها : وخلق الأرض وخلق الحب ذا العصف . 


4 - قول الله تعالى : ( تبارك اسم رب ٍي الجلال والاکرام ) [ الرحمن ۷۸ ] 
قرأ ابن عامر ر ذو الجلال ) » وقرأ الباقون ر ذي الجلال ) () . 


من قرأ رذ جعله نعتا للاسم > ومن قرأ (ذي ) جعله نعتا للرب عز وجل () . 


(') اللشر ۳۸۰/۲ . 

() الکشف ۲۹۹/۲ . 

(') تفسير الطبري ۵۷۹/۱۱ سب 5۸۰ . 
()نفسه ۱۱ |5۵۸۰ . 


5 . AT/Y النشر‎ 6 


(') تفسير السمرقنذي ۳۱۲/۴ . ' ' 


فد 


قراءة ( ذي) : وصف الرب سبحانه وتعالى بالجلا ل والإكرام : 3 وف القراءة الثانية : 
وصف لاسم الله تعالى بالجلال والإكرام 5 
والجلال : العظمة . والإكرام : من له الإكرام من جميع خلقه () 


. (')تفسير الطبري ۲۹/۱۱ . ' 


اف 


الفصل الثالث 


: اختلاف في اثبات التنوین وحذفه 


۱- قول الله تعالی : ( فلا وف عَلیهم ولا هم يَحْرَنُونَ ) [ البقرة : ۳۸ المائدة : 
4 الأنعام : 4۸ الأعراف : ۰۳۵ الأحقاف : ۱۳ ۲ 


وقوله : ( ولا خَوّف علیهم ولا هُمْ يَحْرَنُونَ » [ البقرة : ۰۲ ۰۱۱۲ ۰۲۱۲ ۰۲۷6 
YW‏ [ ألا خوفٌ علیهم [ آل عمران : ۲۱۷۰ 

وقوله : ( لا خوف عَلیکم » [ الأعراف : 4٩‏ . الزخرف : 58 ] 

وقوله  :‏ لا خَوف علهم ولا هم یحو » [ يونس : ۲٩۲‏ 

ر خوف) : قرأ یعقوب بفتح الفاء وحذف التنوین في الواضع السابقة ‏ وقرأ الباقون 
بالرفع والتنوین () . 

وکذا قول الله تعالى : ( فلا رفت ولا فسُوق ولا جِدَالَ في لح ) [ البقرة :۱۹۷ ] 
قرأ بو جعفر وابن کثیر والبصریان فلا رفث ولا فسوق ) برفع وتنوين . وقرأ بو 
جعفر أيضاً «ولا جدالٌ ) کذلك برفع وتنوین . وقرأ الباقون هذه الکلمات الثلاث بالفتح 
من غير تنوین () . 

وقول الله تعالی: ( من قبل أن يو لا بيع فيه ولا حل ول سفَاعَة 6[ البقرة: ۲۶ ] 


وقوله : ( من قبل أَنْ یی یوم لا بَيْعٌ فيه ولا خلال © [ ابراهیم : ۳۱ ] 


4 
عه ك 


وقوله : ( يَتَتَارَعُونَ فيها كأسًا لا لفو فیها ولا تَأَثِيمُ ) [الطور : ۲۳ ] 


(') اللشر ۲۱۱/۲ . 


()النشر 1/۲4 . 


توح 


( بيع .. خلة . شفاعة .بیع خلال ‏ لغو . تأئیم ):قراً ابن كثير والبصریان بفتح آخر 
هذه الکلمات من غير تنوین ‏ وقرأ الباقون بالرفع والتنوین في هذه الکلمات السیع( . . ۱ 
فتوجیه قراءة من نصب الاسم بعد ( لا) من غير تنوین : أنه أعمل (لا ) عمل (إِنْ) » 
فبنى (لا) مع ما بعدها على الفتح ‏ ومن رفع الاسم بعدها ونوّنه فوجّهه مكي وابن 
عطية على أن (لا ) عاملة عمل ( ليس ) فرفعت الاسم بعدها () . وقد اعترض على هذا 
التوجيه ) . بآ عمل ( لا ) عمل ( ليس) قلیل" ويمكن النزاع في صحته ١‏ ولم يثبت إلا 
بشيء محتمل کقوله : 3 ۱ 
تَعَرّ فلا شيء على الأرض باقياً ولا وزر مما قضی الله واقياً 

وقيل : إن الصواب أن الاسم بعد ( لا) مبتدأ وما بعده الخبر . ولا عمل ل(لا) . 

والذي أرتضيه : أن كلا التوجيهين وارد . وله وجه من الصحة حتى وان اعترض على 
القول الأول بقلته في اللسان العربي . لأن قلة النقل لا تقتضي انتفاء الحكم . فكثير من 
النصوص العربية قد ضاع . ولتكن هذه القراءة شاهداً على جواز إعمال ( لا ) إعمال ( 
ليس). وهذا التوجيه قال به مكي بن أبي طالب وابن عطية الأندلسي وهما واسعا العلم 
والاطلاع . 


؟ ‏ قول الله تعالی : ( وَعَلَى الذِينَ يُطِيقوئَهُ فِذيّة طْعَامٌ مسکین ) [ البقرة : ۱۸4 ] 
(فدية ) : قرئت منونة وغير منونة . وسبق بیان ذلك في الباب الأول في الفصل الثاني 
منه . 


۳-قول الله تعالی : ( أَوْ كَفَارَة طَعَامُ مَسَكِينَ »2 [ الائدة : ۲۹۵ 


() اللشر ۲۱۱/۲ . 
(') الکشف ۳۰۵/۱ البحر احیط ۱۱۹/۱ . 
() الدر الصون ۳۰۳/۱ لب :۳۳۰ البحر احیط ۱۰۹/۱ . 


INE 


رکفارة » : قرئت منونة » وقرئت بحذف التنوین . وتقدم بیان ذلك بقرائه وتوجیهه في 
الباب الأول الفصل الثانی منه . ۱ 


]۷١ قول الله تعالى : ( تفع ذرجات مَنْ نَشَاءُ » [ الأنعام : ۸۳ ۰ یوسف‎ ٤ 

( درجات ) : قرأ الكوفيون ( درجات) بالتنوين . وافقهم يعقوب في آية الأنعام » وقرأ 
الباقون بغير تنوين في السورتين () . 

من قرأ درجات ) بدون تنوين أوقع الفعل على درجات وحدها . فوقتئذٍ تكون مفعولا 

به للفعل ( نرفع ) وفاعله : الضمير الستتر ( نحن ) العائد على الله تعالى . وجعل ( من) 
في موضع جر بالإضافة . بإضافة ( درجات ) إليها . ومن قرأ ر درجات ) منونة فقد جعل 
( نرفع ) متعدياً إلى مفعولين : درجات : مفعوله الأول . ومَنْ : مفعوله الثاني( . 


والمعنى متقارب في القراءتين . 


مع ذه 
ح 4 


] ٠١١ : قول الله تعالی : ( مَنْ جَاء بالحَستَة فلهٌ عشر آمتانها  [ الأنعام‎ - ٥ 
(عشر ) : قرئت منونة و قرئت بغير تنوین . وتقدم ذلك مع ذکر القراء » وتوجیهه‎ 
. فى الفصل الثانی من الباب الأول‎ 


؟ ‏ قول الله تعالی : « ذلکم وَأَنّ الل مُوَهِنُ کید الكافِرينَ ) [ الأنفال : ۲۱۸ 
( موهن ) : قرئت : موهن وموهن ٠‏ أي : بالتنوين وعدمه > وتقدم في الباب الأول في 
الفصل الثالث . 


() النشر ۰/۲" . ۳ 
. 5 معاي القراءات للأزهري ۹ . ۱ 


۷ 


۷ - قول الله تعالی : ( وقالت اليَهُودُ عُرَيْرُ ابن الله 4 [ التوية : 
( عزير) : قرأ عاصم والكسائي ويعقوب ( عزيرٌ ) بالتنوين . وقرأ الباقون ( ۰ ) بغیر 
موه + 4 .: 

تنوین () . 

قراءة (عزیر ابن الله ) : توجیهها : أن عزيراً مبتدأ » ورابن) خبره كما تقول : 

بن عمرو ۰ لأن عزیرا اسم مضروف . فلا بد من لحاق التنوین له . 

وأما قراءة (عزيرٌ ابن الله ) من غير تنوین . فهو مثل الأول . الا أن التنوین حذف 
لالتقاء الساكنين () . وقد جاء في لسان العرب مثل ذلك » كقوله : 


إذا غطیف السلمى فرا 
وقوله ۳ 
عم الذي هم الثريد لقومه ورجال مكة میت عجاف 


فقد حذف التنوين لالتقاء الساکنین() 

وهناك توجیهان آخران () وهما : 

۱-آن ( عزيرٌ ) ممنوع من الصرف للعلمية والعجمة لذا لم یظهر التنوین . 

اب أنه وصف بکلمة ابن) ء ومن العلوم أنه إذا وقع الابن صفة بين علمین ولم یفصل 


. بینه وبين موصوفه بفاصل حذف تنوینه . 


۸ - قول الله تعای : ( اخیل فیها من کل زَوجین این ین » [ هود : 80 ] 
وقوله : ( قاسلك فیها من کل وج 


(كل) : قرأحفص ( كل) بالتنوین » وقرأ الباقون بغیر تنوین على الاضافة () . 


o 


جين انين 1 [ المؤمنون : ۲۷ ] 


0 اللشر 4/۲ . 
(') الوضح للشيرازي ۵۹۰ ل 84١‏ . 


() نفسه ۰۱ . 


(5) الدر الصون ۳۸/۹ ۰ 


ل اللشر ۲۸۸/۲... 


۷۷۵ 


قراءة حفص ( كل) لم تضف إلى ما بعدها » وعلیه يكون ( زوجین ) مفعولاً به للفعل ( 
احمل في الوضع الأول . ول ( اسلك في الوضع الثاني » وائنین) نعت لزوجین ٠.‏ 
آما قراءة الجمهور فان ( کل) مضاف إلى ( زوجين) . وعليه يكون ( اثنين ) مفعولاً به لر 
احمل ‏ اسلك ) () . 

والقراءتان ترجعان إلى معنی واحد كما قال القرطيي . إذ المحمول شيء لا يستغني عن 
شيء آخر () . 

قول الله تعالی : ( ألا إن تمُودَ کفروا رَبّهُمْ ألا بُعَْا مود ) [ هود : 1۸ ] 

وقوله : ( وَعَادَا وَتَمُود وأصحاب الرّس وَقَرُونًا بَيْنَ لك کثیرا ) [ الفرقان :۳۸ ] 
وقوله : ( وَعَادَا وَتمُود وق تن َكمْ من مَسَاكِِهِمْ 4 [ العنكبوت : ۳۸] 

وقوله : ( وَتَمُودَ فما أَبُقَى > [النجم : ۵۱ ] 

( ثمود ) : قرأها يعقوب وحمزة وحفص في المواضع الأربعة بغير تنوين » ووافقهم أبو 
بكر في آية النجم . وقرأ الباقون بالتنوين » وكل من نون وقف بالألف » ومن لم ينون 
وقف بغير الألف . وأما قوله تعالى ( ألا بعداً لثمود ) في الوضع الأول فقد قرأ الكسائي 
بتنوين مود تنوين جر ء وقرأها الباقون مفتوحة الآخر بغير تنوين () . 

من لم يصرف ( ثمود ) وقرأها بدون تنوين فوجه ذلك : أن (ثمود ) اسم القبيلة 3 
فاجتمع فيه سببان للمنع من الصرف . وهما : التعريف والتأنيث . وأما من صرف هذه 
الكلمة فذلك بالنظر على أنها اسم للحي . والحي مذکر » فلم يجتمع فيه سببان من 
الأسباب المانعة للصرف () . 


(') البحر احیط ۲۲۲/۵ . 
(') تفسير القرطبي ۳۶/۹ . 
۱ 0 النشر ۲۸۹/۲ سب ۲۹۰ . ۱ 58 


ر( الوضح 1۵۳ . 


۷۳۹ 


فلهذا نقول : إن قراءة النع من الصرف آعم من قراءة الصرف لثمود ؛ لأن القبيلة آشمل 
وأعم من الحي : إذ الحي يكون داخلا تحت مسمی القبيلة . ۱ 


) قول الله تعالی : ( ولیئوا في کهَِهم ثلاث مائة سنین وَازْدَائُوا تِسْمَا‎ ٠ 

۱ [ الكهف : ۲۵ ] 
ر ثلاثمائة » : قرأها حمزة والكسائي وخلف بغیر تنوین على الاضافة . وقرأ الباقون 
بالتنوین() . 
من نون المائة فذلك على أن مائة جمع ‏ والعدد (مائة) حکمه : أن يضاف إلى مفرد بعده 
نحو: مائة درهم . ومائة ثوب . وفي الآية الكريمة ( مائة ) بعدها ( سنين ) وهي 
جمع وليست مفرداً ؛ لذا تُونت المائة ولم تضف لا بعدها . وعلى هذا فر سنين ) بدل 
من ثلاث أو عطف بیان لها أو بدل من مائة () . ونقل أبو حيان () عن بعضهم التمييز 
في إعراب سنین . واعترض على هذا القول بأن الشهور عن العرب أن ( مائة ) لا يفسر 
إلا بمفرد مجرور . والذي يظهر لي أن كونها بدلا من مائة أولى ؛ ليتوافقا في الجمع . 
فمائة عدد يدل على الجمع . وسنين جمع لسنة . 
ووجه قراءة ( مائة) بدون تنوين : هو بإضافة مائة إلى سنين . بحمل الجمع سنين ) 
على المفرد ( سنة ) ؛ لأن العنی واحد لا يختلف . فثلاثمائة سنة مماثلة معنی لثلاثمائة 


سنين () . 


۱ قول الله تعالى : 7 وَأَمّا من من وَعَمِلَ صالخا فلهٌ جَرَاءً الْحُسْنَى 6[الكهف: ۸۸ ] 


() اللشر ۳۱۰/۲ . 
') مشکل إعراب القرآن 44۰/۱ . 
(5) البحر احیط ۱۱۷/۹ . 

 .66۰/۱نآرقلا مشكل إعراب‎ )( ٠ 


\NY 


( جزاء) : قرئت منونة تنوین نصب . وقرئت بالرفع من غیرتنوین . وسبق بیان ذلك 
في الفصل الأول من الباب الأول . ۱ 


۲ - قول الله تعای : ( فاخلع تَعْليّك إِنّكَ بالوايي امس طوّی 6 [ طه : ۲۳۱۲ 
وقوله :.( إِذْ اداه رب بالوادي امس طوّی > [ النازعات : ٠١‏ ] 

(طوی): قرأ ابن عامر والکوفیون هذه الكلمة منونة . وقرأها الباقون بغیر تنوین (). 
من نون هذه الکلمة فعلی آنها مصروفة . وذلك بالنظر إليها على آنها اسم للوادي » 
والوادي مذکر ٠‏ ومن لم ينون فعلی أن هذه الكلمة ممنوعة من الصرف » وسبب منعها 
من الصرف : قیل : ١‏ للعلمية والتأنیث أي أن طوی اسم للبقعة البا ركة لا للوادي » 
وقيل :۲ ان طوى منع من الصرف للعلمية والعدل اذ أنه تیان عن وطاق كما عدل 
عمر عن عامر () وقیل : 7 انّه اسم أعجمي فمنعه للعلمية والعجمق() والقول الثاني 
آری أنه بعید . إذ لا دلیل يدل عليه . والعدل في الأصل قلیل . 

آما اعراب هذه الکلمة فهي بدل من ( الوادي ) فهي حينئذٍ مجرورة . أو آنها خبر 
لبتداً محنوف فهي مرفوعة والتقدیر : هو طوی () . 

ووقتئذ یکون اختلاف القراء‌تین من ناحية العنی في الراد بطوی . أهو الوادي أم البقعة 
؟ فقراءة الصرف على أنه الوادي . وقراءة النع من الصرف على أنه البقعة ؛ لأنها 
مؤنثة . ۱ 


]4٠ قول الله تعالی : « من فوقه سحاب ظلمات بُعضُها فوق بَعّْض ) [ النور:‎ ١ 


() النشر ۳۱۹/۲ . 

(") احجة القراءات السبع لابن خالویه ۲۰ 
() الدر الصون ۱۷/۸ . 

5 السیان ۱۳۵/۲ 


\VA 


(سحاب) : وربت قراءتها منونة تنوین رفع ۰ ووردت قراء‌تها بغير تنوین على 
الاضافة . وتقدم الکلام على ذلك في الباب الأول في الفصل الثاني . 5 
5 - قول الله تعالى : ( فَقالَ أَحَطتُ بما لمْ تُحط به وَحِنْتّكَ من سَبَا با يَقين ) 
۱ ۱ 7 الشمل : ۲۲۲ 

وقوله :3 لَقد کان لسَبَا في مسکنهم آية جَنتَان عَنْ يَعِين وَشِمَال ) [سبأ : ٠١‏ ] 
رسباً» : قرأ أبو عمرو والبزي بفتح الهمزة من غير تنوين . وقرأ الباقون بالتنوين 
والجر وقد روى قنبل إسكان الهمزة في الموضعين () . 

جاء في لسان العرب : « وسبأ اسم رجل يجمع عامة قبائل اليمن ‏ يصرف على إرادة 
الحي ويترك صرفه على إرادة القبيلة وق التنزيل ( لقد كان لسبا في مساكنهم) وكان أبو ٠‏ 
عمرو يقرأ لسباً > قال: 


من سباً الحاضرين مأرب إذ يبنون من دون سيلها العرما 
وقال ۳ 
أضحت ینفرها الولدان من سبأ کأنهم تحت دُفيّها دحاریج 


وهو سباً بن یشجب بن یعرب بن قحطان یصرف ولا یصرف ویمد ولا یمد وقیل اسم 
بلدة كانت تسکنها بلقیس وقوله تعالی : ر وجئتك من سبا بنبا یقین) القراء على اجراء 
سبأ ۰ وان لم یجروه كان صوابا قال : ولم يجره آبو عمرو بن العلاء وقال الزجاج : ١‏ 
سباً هي مدينة تعرف بمأرب من صنعاء على مسيرة ثلاث ليال) ومن لم یصرف ؛ 
فلأنه اسم مدينة . ومن صرفه ‏ فلأنه اسم البلد فیکون مذکرا سمي به مذكر» () . 

من هنا نخلص إلى أن ( سبأ ) يجوز صرفه وعدمه وبذلك جاءت القراءتان ١‏ وذلك بالنظر 


إلى العنی المراد من هذه الكلمة لا إلى اللفظ المنطوق ١‏ فإن أريد بها معنى التذكير صرفت 


(') النشر ۳۳۷/۲ . 
رت اللسان ۹6/۱  .‏ 


۷۹ 


> وان آرید بها معنی التأنیث منعت من الصرف  .‏ وهذا من آسرار هذه اللغة العجزق 
التي لم تهمل العاني ۰ وتقصر نظرتها على الألفاظ . بل آشرکت العاني مع الألفاظ . فلا 
غرو أن یکون العنی جزءاً من الاعراب . ولا غضاضة أن كانت هذه اللغة لغةّ رائدة 
تحمل في ألفاظها وتعابیرها عناصر الخلود على مر العصور. 

وأما قراءة تسكين همزة ( سبأ ) فذلك من باب التخفيف لتوالي الحرکات ‏ وإجراء 
للوصل مجرى الوقف () . 

وعلی هذا یکون الراد من سباً ) الحي أو البلد وذلك في قراءة من صرف . ویکون الراد 
منه اسم القبيلة أو اسم البلدة في قراءة النع من الصرف .هذا ما يمكن أن يقال في 
اختلاف القراء‌تین في العنی . 


۵ - قول الله تعالی : ( مَنْ جاء با لحَستَة فلهُ خير نها وَهُمْ من فزع يَوْمَيْذٍ آمئون ) 


] ۸٩ الثمل‎ [ 

«فزع ) : قرئت منونة > وقرئت غير منونة » وسبق بیان ذلك في الفصل الثالث من 
الباب الأول . 

۱٩‏ قول الله تعالی : 2 وقال إِنّما انَحَدْتُمْ من ون الله انا من بَينِكمُ في الحيَاة 


9 


الدئیا »6 انر وف 

( مودة ) : جاءت قراءتها بالتنوین وبدونه ١‏ وتقدم ذلك في الفصل الأول من الباب الأول 
۷ - قول الله تعای : ( وَبَدَلنَاهُمْ بجنتیهم جنْتَین نواتی اکل حط وأثل وشَيءِ من 
یذر قلیل ‏ [سبا : ۱٩‏ ] 


( أكل ): قرأ البصریان أكل) بالاضافة من غير تنوین . وقرأها الباقون بالتنوین () . 


۳ البحر الحيط 551/17 . 
۰ اللشر ٠٠١۰/۲‏ . 


۸ 


قراءة البصریین ظاهرة وهو أن ( أكل ) أضيف إلى خمط ‏ والخمط هو : ثمر بشع ‏ وقیل 
:كل شجر ذي مرارة . وقیل : هو الأراك أو هو الشجر الذي لا شوك له() . 5 
وقراءة الجمهور یکونر خمط) فیها بدلاً أو عطف بیان أو صفة لأكل ۰ وأحسنها : أنه 
عطف بیان كما قرره أبو علي الفارسي . وأنکر البدلية في ذلك لأن ( خمط) لیس بالأكل 
نفسه ولا بعضه حتی یعرب بدلاً » وكذا أنكر أن یکون صفة لأكل ؛ لأن خمط اسم ولیس 
صفة . فلم يبق إلا أن يكون عطف بیان كأنه بيّن أن الأكل هذه الشجرة ومنها () . 

وقد تعقب أبو حيان آبا علي في ذلك وذكر أن ترجيحه لعطف البيان مخالف لا عليه 
جمهور البصريين من أن شرط عطف البيان أن يكون معرفة وما قبله معرفة . بخلاف 
الكوفيين فإنهم يجيزونه في النكرة من النكرة () . 00 
وقراءة رنواتي أكل خمط بالإضافة معناها : نواتي ثمرخمط . وأما الذين نونوا الأكل . 
فإنهم جعلوا الخمط هو الأكل نفسه . أي : أن الأكل هو هذه الشجرة ومنهاء ونظير 
القراءتين قول العرب : في بستان فلان آعناب کرم أو أعناب كرم > فتضيف أحياناً 
الأعناب إلى الکرم ؛ لأنها منه وتنون آحیانا ثم تترجم بالكرم عنها . إذا كانت 


الأعناب ثمر الكرم 00 1 


۸ - قول اله تعالى ‏ ( إلا مَنْ من وعبل صالخ فك له جرا الضف يما 
ولوا » [سباً : ۳۷ ۲ 

ر جزاء ) : قرئت : جزاءً . وقرشت : جزاءً > وسلف تفصيل ذلك في الباب الأول في 
فصله الأول . 


(') تفسير البيضاوي ۳۹۷/4 . 

(') البحر احیط ۲۷۱/۷ . 

() نفسه ۲۷۱/۷ . ۱ 
() تفسير الطبري ۳۹۹/۱۰ س ۳۹۵ . 


۷۳۰ 


4 8 .مم 


]1 : قول الله تعالی : ۶ إِنَا رَيْنًا السماء نیا بزيتة الکواکب > [ الصافات‎ ٩ 


تقدم أن ر زينة ) تقراً بالتنوین وبغیر التنوين في الباب الأول في الفصل الثالث منه . 


۰ - قول الله تعالی :  «‏ أَخْلَصْنَاهُمْ بخَالِصَةٍ یکی الدّار ) [ ص : 45 ] 

قرأ الدنیان ( بخالصة ) بغیر تنوین على الاضافة ‏ وقرأها الباقون ( بخالصة) 
بالتنوین() . 

قراءة الاضافة وحذف التنوین : يظهر جلیا أن ذكرى ) مضاف الیه مجرور بالاضافة ‏ 
لكن السوال الذي يرد هنا هو : من أي الأنواع الاضافة هنا ؟ 

أجاب السمین ()علی هذا التساؤل ناکرا أن هناك ثلاثة احتمالات هنا : 

الأول : أن يكون أضاف ( خالصة ) إلى ( ذكرى ) للبيان . 

الثاني : أنه من باب إضافة الصدر إلى مفعوله . وذلك بالنظر إلى أن ( خالصة) مصدر 
بمعنى إخلاص . وفاعل المصدر محذوف أي : أخلصوا ذكرى الدار الآخرة ونسوا الدنيا 
الثالث : أن ذلك من باب إضافة المصدر إلى فاعله . على اعتبار أن المعنى : أخلصناهم 
بأن خلصت ذكرى الدار لهم . 

وأما قراءة التنوين وعدم الإضافة ففيها أوجه () آیضا : 

أولها : أن تُعدٌ خالصة) مصدراً بمعنى الإخلاص فز ذكرى ) مفعول للمصدر . 

ثانيها : أن تعد ( خالصة ) مصدراً أيضاً ولكن بمعنى الخلوص . فذكرى مرفوعة على 
أنها فاعل المصدر . 

ثالثها : أن تعد ر خالصة ) اسم فاعل من ( خَلْص) فحينئذ تكون ( ذکری ) بدلا من ( 


خالصة) أو عطف بیان لهاء وهي مجرورة ساعتقئذٍ . ويجوز أن تكون منصوبة بفعل 


(') اللشر ۳۹۱/۲ . 
(') الدر الصون ۳۸۳/۹ . 0 
() نفسه ۳۸۳/۹ ۳۸٤‏ » وانظر البحر 4۰۲/۷ . 


لاملا 


محنوف تقدیره ( آعني ) ۰ ویجوز أيضا أن تکون مرفوعة على اضمار مبتدأ أي : 
آخلصناهم بخالصة هي ذکری الدار . 

ومعنی قراءة التنوین : انا آخلصناهم بخالصة . هذه الخالصة هي ذکری الدار الآخرة 
ء أي : آنهم يذكرون الناس الدار الآخرة . أو بمعنی : آخلصناهم بتذکرهم للدار 
الآخرة وعملهم لها 1 

ومعنى قراءة الإضافة : إنا أخلصناهم بأفضل ما في الدار الآخرة وما ذکر فيها () . 

١‏ - قول الله تعالی : ( إِنْ أَرَادَنِي ال بضر هَلْ هن كَاشِفَاتُ ره أو أَرَادَنِي بِرَحْمَةِ 


۳ 


هَل هن مُمْسِكَاتُ رَحْمَتِهِ 4 [ الزمر : ۳۸] 
( کا شفات - ممسکات ) : من القراء من نوَنّهْما تنوین رفع » ومنهم من قرأهما غير 
منونتین » وهذا تقدم بيانه في الباب الأول في الفصل الثالث منه . 


۲ قول الله تعای : ( كذلك يَطْبَعْ الله علی کل قلب مُتكبّر جَبّارِ) [ غافر: o‏ [ 
( قلب ‏ : قرأ آبو عمرو (قلب بالتنوین . وقرأ الباقون بغیر تنوین () . 

. قراءة الجمهور فیها اضافة (قلب) إلى ( متکبر) » بخلاف قراءة آبي عمرو فلم يضف ( 
قلب ) إلى ( متکبر ) فحینثذ يكون ( متكبر ) نعتاً لقلب ٠‏ وعليه فالفرق بين القراء‌تین 
معنی: أن قراءة أبي عمرو جعل فيها المتكبر والجبار من صفة القلب › أي : أنّ القلب 
المطبوع عليه يتصف بصفة الكبر والجبروت . أما قراءة الباقين : فمعناها : إخبار من 
لله تعالى أنه طبع على قلوب المتكبرين كلها » فالكبر والجبروت هي صفة لهم () . 


() تفسير الطبري 5٩۹۳/۱۰‏ . 
0 النشر ۳۱۵/۲ . 
. () تفسير الطبري 84/11١‏ . 


\AY 


۳- قول الله تعالی : ( وَاللة مِم ُو ولو كرة الكافِرُونَ » [ الصف : ۸ ۲ 
(متم ) : منهم من قرأها بالتنوین . ومنهم من قرأها بغیر تنوین . وتقدم ذلك في الباب 
الأول في فصله الثالث ٠.‏ . 


4 قول الله تعالى : ( یا أَيّهَا الذِينَ منوا كونوا آنصار الله 4 الصف : ]١4‏ 

( أنصار الله ) : قرأ ابن عامر ويعقوب والكوفيون ( آنصار الله ) بغير تنوين . وقرأ الباقون 
( أتصارا لله ) بالتنوين ولام الجر () . 

القراءة الأولى : فيها إضافة ( أنصار ) إلى لفظ الجلالة ؛ لذا حذف التنوين . بخلاف 
القراءة الثانية فالكلمة ليست مضافة ؛ لذا ظهر التنوين ١‏ وهي في القراءتين كلتيهما 
خبر (كان ) . 

ولم تذکر کتب التفسیر - التي اطلعت علیها - فرقا في العنی بين القراء‌تین ۰ إلا أن 
البيضاوي ذکر أن معنی قراءة ( آنصار لله ) : کونوا بعض أنصار الله () . 


۰ قول الله تعالی : ( ان الل با آمُره ‏ [ الطلاق : ۳] 


تقدم أن ( بالغ ) تقرأ بالتنوین وعدمه . وهذا مفصل في الباب السابق في الفصل الثالث 


۲۹ - قول الله تعالی: ( ان أَعْتَدْنَا للکافرین سلاسیلا وأغلالا وسعیرا © [ الانسان : 4 ] 
( سلاسل ) : قرأ الدنیان والكسائي وأبو بكر ورویس من طريق آبي الطیب وهشام من 
طريق الحلواني والشذائي عن الداجوني بالتنوین . ووقفوا علیها بالألف . وقرأ الباقون 


۰ ۰ ۳ 
بعير ندوین () . 


(') النشر ۳۸۷/۲ . 
() تفسير البيضاوي ۳۳۵/۵ ۲ 
وت اللشر ٠. ۳۹٤/۲‏ ۱ 


۸۶ 


قیل في وجه التنوین والنصب : إن ذلك من الشاكلة بين رژوس الآيات . لأنها بالأف() 
ووجهت بوجه آخر س آری أنه الاتسب - وهو : أن وی انل )اتف و 
الصرف جاء في کلام العرب ما یماثله . وقد حکی الأخفش ( ت : ۲۱۵ه) أن صرف 
مالا ینصرف لغة لبعض العرب الا آفعل التفضیل فهو على بابه من النع من الصرف > 
وهو عند الشعراء كثير أي صرف العنوع من الصرف . وقد قيل في علة ذلك : إن هذا 
الجمع ( فواعل ) يجمع جمعا آخر . فيقال مثلاً : صواحبات يوسف . ونواكسو الأبصار ( 
جمعاً ل : صواحب . نواكس ) فأشبه الفرد فجرى فيه الصرف () . 


۷ - قول الله تعالی : ( كانت قوَارِيْرًا ه قواریز مِنْ فْة [ الإنسان : ۱۵ ۰ ۱٩‏ ] 
(كانت قوريرا ) : قرأ المدنيان وابن كثير والكسائي وخلف وأبو بكر بتنوين (قوارير) ` 
ويقفون عليها بالألف . وقرأ ها الباقون بغير تنوين وكلهم وقف بالألف إلا حمزة 
ورُويساً وآما قوارير ) الثانية فقد قرأها المدنيان والكسائي وأبو بكر بالتنوين . 
ووقفوا بالألف() . 

الأصل في ( قوارير ) أنها لا تنصرف ؛ لأنها على وزن ( فواعيل ) وهذا الوزن نهاية 
الجمع الخالف لبناء الواحد » فقي هذه الكلمة ثقلان : الأول : وزنها الذي ذُكر . 
الثاني : كونها جمعا والجمع فيه ثقل () .لذا جاءت إحدى قراءاتها بمنعها من الصرف 
» وأما الوقف عليها بالألف في هذه القراءة فذلك لأمرين : الأول : أن ذلك خط الصحف 
الشريف . الثاني : أن من العرب من يقف على الصنوع من الصرف إذا كان منصوباً 


بالألف . فقد سمع : رأيت عمَرا () . 


0 الحجة في القراءات السبع لابن خالويه :۳۵۸۰ . 


(') البحر احیط ۳۹/۸ . 
0 النشر 0/۲" . 
ر ) الحجة ف و لابن خالویه ۳۵۹ . 


و 00 


۷۸۵ 


وأما توجیه قراءة التنوین مع النصب فقد ذکر وجه ذلك في توجیه قراءة ( سلاسلاً ) في 
الوضع السابق . ۱ 


۸ قول الله تعالى : ( ما نت مُنَذِرٌ من يَخْشَاهَا ) [ النازعات : 4۵ ] 

ر منذر ) : قرأ آبو جعفر بالتنوین . وقرأ الباقون بغیر تنوین () . 

قراءة أبي جعفر وجهها : أنه أعمل اسم الفاعل ( منذر) بالاسم بعده «من) . وأما قراءة 
الباقین فوجهها : آنها على الاضافة . وذکر أبو حیان أن الأصل الاضافة ‏ لأنها الأصل 
في الأسماء . وأما الاعمال لاسم الفاعل فانما هو بالشبه . أي : شبه اسم الفاعل بالفعل 
الضارع () . 


0 اللشر ۳۹۸/۲ . 5 
. () البحر احیط ۲4/۸ . ۱ ۱ 


تک 


الخاتمة ۰ 
بعد تطوافنا بين جنبات هذا البحث . نقف على العتبة الأخيرة منه . ونختمه بهنه 
الخاتمة : 
هذا البحث يعنى بالقراءات القرآنية المتفقة في لفظها المختلفة في العلامة الإعرابية 
اللاحقة لها . وتلك القراءات مستلة من كتاب «النشر في القراءات العشر لابن الجزري) 
إذ هو المصدر الأساس في ذلك . ولا یرد علينا ما في كتب القراءات الأخرى من قراءات . 
وقد كان من نتائج هذا البحث ما يلي : 
١‏ القراءات القرآنية حکم عَدْلٌ بين مذاهب النحويين الختلفة » فقد يعتري القاعدة 
النحوية نقص في بعض جوانبها نظراً لضياع كثير من كلام العرب. فتأتي القراءة 
القرآنية وتسد ذلك النقص . فتكون منبعاً صافياً ومورداً زلالاً لبناء قاعدة جديدة في 


صياغتها . أو استدراك على قاعدة قد تكون ناقصة الاستقراء . 


۲- كان موقف معظم الكوفيين من القراءات القرآنية موقفاً محموداً . فقد جعلوها مصرا 
أساسا لبناء قواعدهم . فلم تصطدم قواعدهم بتلك القراءات . فأبقوا على القراءات 
جلالتها . وأراحوا أنفسهم من عناء التمحك . وتلمس التقدير البعيد أو المتكلف . فمن . 
ذلك تجويزهم للفصل بين المتضايفين بغير الظرف أو الجار والمجرور » وجعلوا منه 
قراءة ابن عامر ( وكذلك زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركائهم ) () بإضافة القتل 
إلى الشركاء والفصل بينهما بالمفعول به ( أولادهم ) ٠‏ وكذا إجازتهم العطف على الضمير 
المجرور دون إعادة الجار كما في قراءة حمزة ( واتقوا اله الذي تساءلون به والأرحام') 


بعطف الأرحام على الهاء في ( به) . 


0 الأنعام : ۱۳۷ . 
0 اللساء : ١‏ . 


\AY 


۳- کان تمسك البصريين بالقاعدة النحوية شديداً . حتی وان وردت قراءة سبعية 

تخالف ما قعدوه . وحينئذٍ إما أن ینکروا القراءة أو يؤولوها . ولم یجعلوا تلك القراءة ٠‏ 
مصححة لقواعدهم وممحصة لا قد طرأ علیها من نقص . ومن أمثلة ذلك موقفهم من 
القراءتين السابقتین . فکثیر منهم أنكر قراءة ابن عامر . وزعموا توهم القاری وعدم 
ضبطه . وکذا قراءة حمزة حتی قال البرد فیما نسب له : «لو أني صلیت خلف إمام 
یقرژها لقطعت صلاتي » () . 


4- بعض النحویین على الرغم من احترامه للقراءة القرآنية الا آنها إذا اصطدمت بقاعدة 
نحوية أخذ يؤول تلك القراءة . ويخرّجها تخریجات ریما تکون بعيدة كل البعد عن 
روح العربية . كما تأول أبو حیان فعل الأمر ( كن ) في قوله تعالی : ( كن فيكونَ ) () في 
قراءة النصب . على أنه لیس فعل أمر حقيقة ‏ وانما جاء على صيغة فعل الأمر . وکما 
أول بعضهم قراءة ( إن هذان لساحران ) () على أن ( إن) هنا بمعنی: نعم . 

هلا یلزم من اختلاف القراء‌تین في العلامة الاعرابية اختلاف في العنی .فقد یصحبه 
اختلاف في العنی كما في قراءة ( ولتسبین سبیل المجرمین ) () فقد وردت قراءة ر سبیل 
) بالرفع والنصب » فقراءة الرفع معناها : لتتضح السبیل وتظهر لك . وقراءة النصب ٠‏ 
معناها : لتتبین أنت يا محمد سبیل المجرمین . وتراها بائنة لك واضحة ‏ وکما في 
قراءة ( لتغرق آهلها ) برفع الأهل ونصبها . 

وقد یکون معنی القراءتين متقارباً في العنی كما في قوله تعالى ( ليس لبر أن لوا 
وجوهکم )... () برفع البر ونصبه . 


(') ظاهرة التأويل ۲۲ . 

() البقرة : ۱۱۷ ۰ وفي سور أخرى . 

() طه : 1۱۳ . 

() الأنعام : ۵۵ . : 
( البقرة: ۱۷۷ 4ة ۱ 


\AA 


وقد اجتهدت في استقصاء القراءات التي اختلافها في العنی بارز . فکانت على النحو 
التالی : ۱ 


«Ye. 2۵ ۵ ۰ ۵ ۱ 


c« of 01 4A. FAC Foc. "¥< 
< 4% را‎ Af. VV. Vf. ¥< 04. OV 
۱۰۵ ۹ 


۰۲۹۰ ۲۲۷۰ ۲۲۶۰۵ ۱۹۰ ۱۳۰ ۱۱۰ ۱۰۰ ۴ 
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الأول ۱ ۳ 4 14 10 1 
ا 


٦‏ طالعتنا في هذا البحث مصطلحات نحوية قد يقل ورودها . لكنها جاءت في أثناء 
توجيه بعض القراءات . مما يدل على أن القراءات معين لا ينضب للاستشاد بها في 
قضايا نحوية قد تشح الشواهد فيها . وذلك مثل : العطف على العنی ( انظر مثلا : 
الباب الأول » الفصل . الأول ۰ الوضع ۲۳) ۰ ومثل : النصب على الصرف ( انظر : 
الباب الأول. الفصل الأول » الوضع  )۹۸‏ ومثل : العطف على التوهم ( انظر الباب 
الثاني الفصل الأول الوضع ۲۲ ) ۰ وکذا العطف على معمولي عاملین ( انظر الباب الأول 
> الفصل الأول » الموضع ۱۰۰ ) . 
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۷- قد تجيء في كلمة واحدة العلامات الاعرابية الثلاث : الرفع والنصب والجرء 
والذي .ورد فى بحفتا موضمان : ۱ 
آولهما: في سورة فصلت في قوله تعالی : « في آربعة أيام. سواء )() » سواء جاءت بالرفع 
والنصب والجر . 

الثاني : في سورة الرحمن في قوله تعالی : ( ذو العصف والریحان ) () ٠‏ الریحان 
قرئت بالرفع والنصب والجر . وهذا يدل دلالة واضحة على أن القراءات معين لا ینضب 
لامداد الدراسات العربية والنحوية بالأمثلة التعددة . 


() فصلت : ۱۰ . 
() الرحن : ۱۲ . 
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. القراءات القرانية حسب آبواب البحث و فصوله‎ ١ 


۲- القراءات القرانية حسب ورودها فى ترتیب السور 


القرانية الكريمة . 


ملحق 02 القراءات حسب الأمواب والفصول ۱ 


الفصل الأول : اختلاف في الرفع والنصب 
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الفصل الثالث : اختلاف ف النصب وار 


1 


ا 


2 


۱ 


2 


3 تسسا ا کک بک هدم 
E‏ 1 


١ 


5 


0 ۰ ۰ 

۰ ۳ 93 م 2 ها ۰ 1 ۳ 

E ۳۹ ت کس او‎ CEES O E ۱3 ۳ E ۱ 1 ۱ 59 و و‎ E 
وم‎ FP] > 8 7 N. اسا ار‎ 


۳ 


1 


3 
۶ 


جادة له 
3 0 
الله الله 
3 7 


پر تددٌ 


۱ 


۳ 
لطاغو 


الأنعام 


4 
4 
ص | ص | هم ص | ص | وم e‏ 


اللأنعام ۹4 32 ید 
قل أولادهم شركاؤهم 
متقدم 


۷۱۰ 
۹ 


اا اس اس ال 
ا ال ف مت 
تست اس ا 

ب لي 


۰ 


1 8 
۷۱ 


شر کاه کم 
ص حيط 
و 
د 


۷ 
غير XAS‏ 
۵ 0 ْ 
و 


0 


e‏ كك 
ج لح mM‏ 
كج سس ج ا 

حم 
۷ 


وزر ‏ وغل" صنواداً وغیر | ۷۹۷ 
صنو اد 
وذرع وغل صنوان وغر 


صنوان 
ا ا اک ا 
۳ 


۹۹٩ 


a 


a 
3 


۱ 


و 


ا یا 
6 اام الم ] 
سس 


4 ۱۰ السماه ۱ 


0 
ن 


0 


I 


N 


+ اه ال و 


کی 


هذ" 


لا لهو" فیها ولا تام 
لا لفو فيها ولا تأنهم .. 


ايد 


ل أمره بالغ أمره 


۷ 


تک 


. فهرس مصادد البحث ومر اجعه‎ ١ 


۳ فهرس الأييات الشعریة . 


4 فهرس الوضوعات . . 


٠: فهرس مصادر البحث ومراجعه‎ ١ 
القرآن الكريم 5 طباعة مجمع الللك فهد بالمدينة البویت 00 قُدم تشریفا‎ 
له).‎ 
تحقيق : عبد الفتاح إسماعيل شلي‎ ٠ الإبانة عن معاني القراءات : هكي بن آأيي طالب‎ - 
. الكتبة الفيصلية . مكة الکرمة‎ > 
الإتقان في علوم القرآن : السيوطي . دار الکتب العلمية . بيروت . الطبعة لانیف‎ 
. ۱۹۹۱ هھ‎ ۹ 
۷۹ ۱۳۸۹ أثر القراءات فى الدر اسات النحوية : د |عبد العال سام » مصر‎ - 
إعراب الحديث البوي : أبو البقاء الحكري . خقيق : عبد الإله نها دار الفكر‎ 
. 2۱۹۸۵ _ ه١‎ ۰٩ . الطبعة الأول‎  قشمد‎ ۰ 
الاقزاح في علم أصول النحو : السيوطي . تحقيق : محمد حسن الشافعي .دار‎ - 
. الكتب العلمية . بروت  الطبعة الأوم  ۱۹۹۸-۵۱۱۸ م‎ 
۱۶۰۵ 2 ألفية ابن مالك : ابن مالك . دار الكتب العلمية . بروت . الطبعة الأول‎ - 
۵ هن‎ 
الأمالي النحوية : ابن اطاجب . خحقيق : هادي حسن . دار الكتب العلمية  بروت‎ - 
. 2۱۹۸۵۵ الطبعة الأو . ۱۰۵ ه‎ > 
» الانصاف فى مسانل لاف : ابن الأنباري . تعلیق : محمد عبي الدين عبد اميد‎ - 
. دار الفکر  بروت‎ 
أوضح السالك إلى ألفية إبن مالك : این هشام  تُقيق : محمد حيبي الدين عبد‎ - 
. اطمید ء اللكتبة العصرية  دروت‎ 
خحقيق : علي محمد‎ ٠ بحر العلوم ( تفسير السمرقندي ) أبو الليث السمرقددي‎ - 
 سه۱‎ ۱۲ » معوض وآخرون . دار الكتب العلمية . بيروت . الطبعة الأول‎ 
۱ ۲ 
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- البحر الخيط + بو - حجان لقيو احیله 9 انیت 
۱ ۱۹۹۱ 

- بداتع الفوائد : لابن قيم اللوزيةء دار الكتاب 590 

البداية والتهاية + ابن كير . > خقیق : آهد E‏ دار اطدیت . القاهرة 
هب AA‏ 
- البوهان ف علوم القر آن.. و > تحقيق : محمد و الفضل إبراهيم . 
تاربخ الزاث العربي : فؤاد سز كين . نقله للعريية : د| محمود فهمي حجلاي › 
جامعة الإهام محمد بن ضعود . الرياض ل ۰۳ ۱ه- ۵۱۹۸۳ . 
تأملات حول غريرات العلماء لقراءات : عبد الرزاق بن علي مومى . مطابع 
الرشيد » اللديدة البوية . الطبعة الأول هت 
- التأويل النحوي في القرآن الكريم : دا عبد الفتاح المموزء مكتبة الرشد » الرياض 
> الطبعة الأول › 4 4۰اه 5284 ام . 
- التبيان ف إعراب القرآن : أبو البقاء العکري . حقيق : محمد حسين س الدين » 
دار الكتب العلمية. بروت ‏ الطعة الاو ۱۰۹ ه- ۵۱۹۸۹ . 
بر التبسير فى فراءات الأئمة العشرة : ابن اللزري » صححه جماعة من العلماء 
دار الکتب العلمية » بیروت ‏ الطعة الأول ۱۰اه ۵۱۹۸4 . 
- تعليق الفراند على تسهيل الفواند : الدمامییی . خقيق : د| محمد الفدی . مطابع 
الفوزدق ‏ الریاض ‏ الطبعة الاویل  4۰٩‏ ١ه‏ ۱۹۸۹ م . 
- تفسیر الييضاوي : للميضاوي ‏ قیق : عبد القادر عرفات . دار الفکر » بروت 
۰ وه ۱۹۹۹ . 
- تفسير القر آن العظيم : ابن کر دار الريان » مصر ‏ الطبعة الأول ٠۸ ٠‏ > ١ه‏ 
— 2۱۹۸۸ . 
- التهذيب الوسیط ف النحو : محمد الصنعاني ١‏ خقيق : د | فخر صاخ فدارة دار 
اليل . ديروت . الطعة الاو ۱۱۱ ه- 8۱۹۹۱ . 
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ايسر في القراءات السبع : أو عمرو الداني » عي بتصحیحه آوتورتزل » دار 
الكتب العلمية ‏ بيروت . الطبعة الأوی ‏ ٩۱٤۱ھ‏ 1995 م . 
- جامع البيان في تأويل القوآنن ١‏ تفسير الطري ) : الطري . دار الكتب العلمية ء 
بروت ‏ الطبعة انیت ٤۱۸‏ ۱ہ ۱۹۹۸ 
جامع الدروس العربية : الشيخ : مصطفی الفلاييني . الكتبة العصرية . بروت ‏ 
الطبعة الثالة والللائون . 4۱۷ هت ۹۹۷١م‏ . ٠‏ 
- الجامع لأحكام القرآن : محمد القرطي ١‏ تقيق : هد عبد العليم اللردوني » دار 
ااشعب . القاهرة . الطبعة انیت ۱۳۷۳ ه . 
- حاشية الصبان على شرح الأشوني .دار الفکر ‏ بووت . 
حجة القراءات : أبو زرعة عبد الرهن بن محمد بن (غجلة. خقيق : سعید الأفغاني 
> مؤسسة الرسالة . الطبعة انیت ۱۳۹۵ه . ۱ 
اج ف القراءات السبع : ابن خالویه . تحقيق : عبد العال سا مکرع » دار 
الشروق . يروت . الطبعة او ابعة . 
- الطجة للقراء السبعة : أنو علي الفارسي . خقيق : بدر الدين قهوجي و بشير 
جوجاتي . دار الأمون للزاث ‏ دمشق ء الطبعة الأول » 4-077 ١ه‏ ۱۹۸۷ م . 
- الدر اللصون ف علوم الكتاب الکنون : السمين اطلي . تحقيق : دهد محمد 
اطراط ‏ دار القلم » دمشق . الطعة الاو 48197 اهب ۱۹۸۷ م . 
سس زاد السیر فى علم التفسير : ابن اللوزي ء عناية : هد مس الدين . دار الكتب 
العلمية . ديروت . الطعة الأول » 14١4‏ ١ه‏ ۵۱۹۹4 . 
- السبعة ف القراءات : ابن مجاهد . خقيق : د| شوقي ضیف . دار العارف . مصر . 
- شذا العرف ف فن الصرف : أهد اطملاوي .نشر مكتبة إحياء الزاث الإسلامي. 
مكة اللكومة . الطبعة ار ابعة . 
- شرح ابن عقيل لألفية ابن مالك : ابن عقيل , عداية : محمد سعيد الرافهي . دار 
إحياء الّاث . بروت . 
- شرح الأشوني لألفية این مالك : الأشوني ٠‏ دار الفکر . بروت . 
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شرح شذور الذهب : ابن هشامء بتعليق ود ل كا تيه بر 
الفکر ‏ بيروت . _ 

- شرح طليبة اشر أن الوه شط ناهر وا ان ال 
- شرح عمدة اطافظ وعدة اللافظ : ابن مالك . تحقيق : د| عبد النعم هربري 
الطبعة الأول . 

# شرح الكافية الشافية : ابن مالك خقيق : د| عبد النعم هريري » مر كز البحث 
العلمي . جامعة أم القری . مکة المكرمة . الطبعة الأولى , ۷ ۵۱۹۸۲ . 

- شرح الكافية في النحو : رضي الدين الاسوباذي . دار الکتب العلمية . بروت ‏ 
الطبعة الثانیة » 95 اه . 

- شواهد الو ضيح والتصحيح لشكلات اامع الصحيح ا ٠‏ قیق : محمد 
فؤاد عبد الباقي . دار الکب العلمية . بيروت . 

- الصاحي : ابن فارس ‏ خقيق : د| عمر الطباع . مكتبة الحارف » بووت ‏ الطعة 
الأول ۱۱ - ۱۹۹۲ ۵ . 

- ظاهرة التأويل ف اعراب القر آن الكريم : د| محمد عبد القادر هنادي » مكهة 
الطالب اجامعي . مكة المكرمة . الطبعة الأول . ۰۸ ٤‏ ۱ه - ۸۱۹۸۸ . 

- عدة السالك إل تقيق أوضح السالك + محمد عبي الدين عبد الحميد » المكتبة 
العصرية . بووت - صیدا . 

- فح الباري شرح صحیح البخاري : ابن حجر العسقلاتي . آشرف على طبعه 
الشيخ عبد العزيز بن باز > مکبة الرياض الديثة . الرياض . 

- فح القدير اطامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير : الشو كاني . مراجعة : 
هشام البخاري وخضر عكاري . اللكتبة العصرية. بروت ‏ كاه لاةام. 
فوائد في مشكل القرآن : عز الدين بن عبد العزيز بن عبد السلا ١‏ تحقيق : 
د | سيد و ضوان ‏ دار الشروق . جدق, الطبعة الثانية. ۱۰۷۲ . 

- القراءات العشر التواترة بهامش الصحف الشريف : الشيخ محمد كرتم راجح » 
دار المهاجر ء اللدينة النبوية. الطبعة الثالئة ۱۱ه . 
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الکتاب : سيبويه. محقیق : عبد السلام هاروناء نشر مكبة اطافي » »هضر ` 
الطبعة الثالدةء PANNA ٠۸‏ 
- الکشاف : الزمنشري » مكبة اللي ا > هضر » ٩۱۳۹ھ‏ . 
الکشف عن وجوه القراءات السبع : مكي بن أي طالب ٠‏ حقيق : يي الدين 
رهضان » نشر اجمع اللفوي بدمشق ‏ 514 ١ه‏ . 
- لباب الاعراب : محمد الإسفراييني ٠‏ خقيق : بهاء الدين عبد الوهاب . دار الرفاعي 
7 الرياض » الطبعة الأولى ٥۰٤۱ھ‏ ۱۹۸۵ م . 
- اللباب في علوم الکتاب : عمر بن علي اطبلي ‏ تقيق : عادل آهد و علي محمد 
معوض . دار الكتب العلمية . يروت . الطبعة الأول . ۱۱۹ه- ۱۹۹۹ . 
- لساك العرب : ابن منظورء دار صادر » بووتء الطعة الأول . 
متممة الآجرومية : لابن الطاب . الطبعة الأو . ۱۵ ۱ه ۱۹۹۵ 2 
- جمو ع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية : جع وترتیب : عبد الوهن بن قاسم وابنه . 
- هدار ۵ التتزیل و حقائق التأويل ( تفسير الدسفي ) : اللسفي . اللكبة الأموبة › 
ديروت - دمشق . 
- الساعد على تسهیل الفواند : بهاء الدين بن عقیل ‏ حقيق : د| محمد کامل بر کات 
> جامعة أم القری بعكة المكرمة » الطبعة الأول . ۰۷ ۱ه- 2۱۹۸۲ . 
- مشکل اعراب القر آن الكريم : مكي بن أي طالب . خقيق : داحاع صاخ الضامن 
> مؤسسة الرسالة . ديروت . الطبعة الثانية. ۵ ۰ اه . 
- معا البزيل ر تفسير البغوي) : أبو محمد البغوي . خحقيق : خالد العك . محمد سوار 
> دار للعرفة. بيروت . الطبعة الثاني ۰۷ اه - ۵۱۹۸۷ ز 
- معاني القرآن : الفراء ‏ خقيق : هد بوسف و محمد النجار وعبد الفتاح شلي ١‏ 
دار السروو . 
- معاني القر آن الکریم : الأخفش الأوسط . خقيق : د |فائز فارس ‏ الطبعة العصریة 
> الکویت ‏ الطبعة الأول . ۰۰ هت ۱۹۸۰ . 
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- معاني القو آن واعرابه : ازجا ٠‏ تحفيق : د| عبد اجلليل عبده شلي . عام الكتب » 
بووت ‏ الطعة الأول ۵۱۰۸ - ۹۸۸ . 

- معاني القراءات : أبو منصور الأذهري . تحقيق : أهد فرید الزيدي . دار الكتب 
العلمية » بيروت . الطبعة الول ۱۷۰ه ۱۹۹۰ م. 

- معجم الألفاظ والأعلام القر آنية : محمد إتعاعيل إبراهيم . دار الفکر العربي .القاهرة 
- معوفة القراء الكبار : الاماع الذهي ١‏ تقيق | محمد جاد اللق . الطبعة الأول . 

- مغن اللبيب عن كتب الأعاريب : ابن هشام الأنصاري ٠‏ خقيق وتعليق : محمد حي 
الدين عبد اللميد . اللكتبة العصرية . بووت ‏ طعة: ۱۹۹-۵۱۱ ۵ . 

- اللوضح في وجوه القراءات وعللها : نصر الشرازي . خقيق : د | عمر هداد 
الكبيسي . نشر جماعة تحفيظ القر آن بجدة الطبعة الاو ٤١٤‏ ١ه‏ ٤۱۹۹م‏ . . 
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فلا خوف عَم ولا شون 
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ولا خوف عَلیهم ولا هم يَحَرَنُونَ 
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وَمَا كفر سلیمان وَلِنْ الشَيَاطِينَ کفروا 
وان قضى مر قم یِقول له كن فیکونْ 
ولا تُسْأَلُ عن أَصْحَابِ ۱ ج لجحیم 
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لیس الب آن لوا وُجُوهَكمْ بل المفرق وَالمَغْرب وَلكِنَ ابر 


مَنْ آمَنَ بالله 


ا يد وم 


وعلی الذِينَ يُطِيقَوبَهُ فِدْيّة طَعَامُ سكين 
ویس الب أن نأو ايوت مِنْ ظهورها ول ار من قى 
فلا رفت ولا فسوق ولا جدال في الْحَجّ 
هل يَنظْرُونَ إلا أَنْ يَأتِيَهُمْ الله في ظلل من الْعَمَام وَالمَلاِكة 
ولا حثی يَقولَ الرسُولَ 
لا نضار وا 

وین ون نکم یرون 


مَنْ دا الذي یقرض اللة قرضا 


نع یولیها ولا مَوْلودَ لَهُ يولي 
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2 ۳ 5 ِء و 
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وان تخفوها وَتُؤْتُوهَا الفقراء فهو خَیِرٌ لكم ویکفر عم 
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أن تضل إحداهمًا فتذكر إحداهمًا الاخری 
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وَأَشْهِدُوا إذا َبایعَم ولا يُضَارٌ ایب ولا هید 
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فیغفر لِمَنْ یشاء ویعذب مَنْ يسَاء 
نها تاا خسن وکفلها وكيا 
إذا قضَى أَمْرَا فَإِنما ول له کن فیکون 
ماکان بیقر آن ْم الله الکتاب والحکم ولو یود 
ناس کوئوا عبّادا لي 


ولا یأمُرکم أن تَتّخِدُوا المَلابْكة والبیین 
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اب 
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إن تصیروا وتَتقوا لا یضرکم کیدهم يد 
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ستکثب ما لوا الا قير حَق 


النساء | وائْقوا الله الَذِي تَسَاءَلُونَ به وَالأَرْحَامَ 
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وان كانت واحدة فلها النصف 
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الا أن تکون تجارة عن تراض منکم 


فالصَالحات قَانِتَاتٌ حافظات للَیب بما حَفظ الله 


لا يَسْتَوي القاعِدُونَ من المُؤْمِنِينَ غير ولي الضور 
فاغسِلوا وجوهکم وأیدیکم إلى المَرَافِقَ وامسخوا 
وأرجلکم إلى الكعبين 


۳9 ۳ 
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وَكتَبْنَا عَلَيْهِمْ فیها أَنَّ النْفْسّ بِالنّفس وَالعَيْنَ بالعین والأنفَ 
۶ ۳ ۳ £ را و و وعدي ويو دسل م 
بالأنف والائنْ یالأُن والسْن يالسن والجروح قصاص 
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وقفینا على آثارهم بعیسی ابن مریم مصدقا 
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ولیخکم أَهْلُ الأنجيل بما نون الله فيه . 
فعسی الله أن يَأتِي بالفقح أَوْ آثر مِنْ عذیه 
ویو الذِينَ آمَنُوا أَعَؤْلاءٍ الذِينَ أَقسَمُوا الله 
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ر آولیاء 


محر و وه وت ل ا ایس 2 هی عدت اس 7 
وجعل ينهم القردة والختازیر وعبد الطاغوت 
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فلا خوف علیهم و هم یحزیون 
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وحسبوا ألا تكونَ فة فعموا 
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ومن قتله منکم | فجزاء مثل ما قتل من النعم یحکم به 


نوا عدل منکم هدیا بَالِعَ الكعْبَةٍ و كفارة طعام مَسَاكِينَ 
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فَآخَرَان یقومان مقاممما من الذي استحَق لیم لین 
هَل یَستَطیع ربك 

قال الله قذا یوم ینفع الصادقین صِدْقَهُمْ 
م لم تكن فشتشهم إلا ن قالوا وله ربا ما كنا مُرکین 
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لقد تقطع بتکم وَضَلَّ عنکم ما کنثم تَرْعُمُونَ 
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الق الإصْبَاح وَجَعَلَ الیل سکن 
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هع وه فيه 


وان يكن هقف فيد 
مَنْ جَاء با مه تدم 


ماس امه 


يَابَنِي نم قد نز نلا یماسا مُوَارِي سوایکم وریشا 
وباس التّقَوَى ذلك خَيْدُ 
قل هي لِلَذِينَآمَنُوا في الحَيّاةٍ لیا خالصة یوم القَِامَة 
سا علیهم ولا هم يَحَزَنُونَ 
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دن بيهم آن لعْمّة الله عَلى الظالمین 
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يُعْضِي الیل التَّهَارَ يَطلْبّةُ حَتِيثًا وَالشَّمْسَ لشّمْسَ وَالقَمَرَ وَالنُجُوم 
رات بأذره 
انوا الله ما لكم من اه ره 


یلم رخنتا ربا ویر لا لکوت ِنّ الخامیرین 
وَادخلوا الاب سْجدا ق تففر كم خطیئایکم 
قالوا معْذرَة إلى ربكم وَلعَلَهُمْ ون 
ويره في طنيانهم يعون 
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وهم ون الله قتَلّهُمْ وما میت 3 رَمَيْتَ ولکنْ اله 
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ایا الئاس اما بَفْيكمْ علی آنشیکم متاع الْحَياة الا 
إن الله لا یم الاس شیک ون لاس أَنْفْسَهُمْ مون 
وَمَا یب عَنْ رَبْكَ من مثقال ذُرَةٍ في الأرض ولا في السماء 
ولا صر من ذلك ولا بر إلا في کتاب مُبين 
لا خوف عَلیهم ولا هُمْ يَحَْنُونَ 
فعلی الله توكلث فَأَجِْعُوا آفرکم وركام 
ولا یمان تبیل این لا يَعْلمُونَ 
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بِخرج النّاسَ من الظلمَاتِ إلى الثُور بائن ربمم 
العزیز الحهید 
| الله الذي له ما في السموات وا في الأرّض 
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من قبل أن يَأتِيَ یوم لا بیع فيه ولا خلال 
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فلا تَحْسَبَنٌ الله مخلف وعده وسله 


م إلى صراط 


مَا ند ون المَلاِكة إلا بالق وَمَا كائوا دا مُنْظرِينَ 
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وسخر كم لین مهار وَالشّمْسَ وَالقمرَ وَالنُجُومُ مسا 
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جئت شَيئًا امرا 


يوني وَيَوثُ من آل يَعْقوبَ وَاجْعَلهُ رب رضي 
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فتَاداها مِنْ تَحْتِهَا ألا تَحرّني 
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ذلك عیسی ابن مَرْيَمَ قول الْحَقّ الَذِي فيه يَمْتَرُونَ 
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فاجعل بِينَنَا وبيتك موعدا لا نُُخْلِفَهُ تَحَنْ ولا أَنْتَ 


ه و ۰ efe o‏ ٌه 


قالوا إن هذان لساحران پریدان آن یخرجاکم مِن آرضکم 
والق ما في يَوِينِك تلقف مَا صَنَعُوا 
فاضرب لهم طريقا في البّحْر يَبّسَّا لا تَحاف درکا ولا تَحْشَم 
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وَمَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصالحات وَهُوَ مُؤْمِنٌ فلا یَخاف ظلمًا ولا 
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با تا مرن ف و 
يوم نطوي السماء كطي السجل للکتب 
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وان آصابته فتنة انقلب على وجهه خسر الد 
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یحلون فیها من آساور من ذهب ولوْلوٌ 
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ويصدون عن سييل الله والمسجد الحرام الذي جعلناه للناس 
سَوَاءَ العاکف فيه وَالبَادٍ 
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فاسلك فِيها من کل زوجين انئين 
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و ۰ ۰ 
قل من رب السموات السَبْع ورب العَرش العظیم 
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مه ۵ مه , او و افك ا و و وچ مره وه 
من بیده ملکوت كل شيء وهو یجیر ولا يجار عليه 
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عَالم العَيّب وَالشَهَادَة فتعالی عَمًا رک ن 
فَشَهَانَة أَحَدِهِم أرْبَعُ شَهَادَاتٍ بالله إِنّهُ لین الصایقین 
رز رو حور 1 رح و 2 7 ۰< 

والخَامسة آن لعنْة الله علیه إن ان ین الکاذیین 
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ظ ولقایتة اَن عضب الله ؛ عَلَيْهَا ان کان من الصَایقین 
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مِنْ قبل صلاة الفجر وحین تضعون ذ اک من الظهيرَة وَِنْ 
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بعد صلاة الیشاء تلات عَوْرَاتٍ كم 
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تارك الذي إِنْ شاء جَعَلَ َك خَيْرًا من ذلك جَنات تجري من 
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تختها الأنهَارُ وَيَجْعَل لك قصورًا 


اھا ره ۶ 2 م و رو ۶ 


وم شق تَسَقَقّ السَّمَاءُ ا بلتم ول ولد المَلایكة تنزیلا 
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وَمَنْ يَفْعَلْ لك یلق ام 
عّف له العذاب 0 القِيَامّة 2 و 
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مَع اَن یر لي خطيئتي یوم لین 


د و و 


ن یعلمه علماء ب بَنِي اسرائیل 
قل تنل ده ول اب ینبا یقین 
إك لا شم المَوْتَى ولا دس تسم الصمٌ الدعاء 

وَمَا أَنْتَ بهايي لعْمَي عَنْ ضلالتَهم 
مَنْ جَاءَ بالحَستة فلَهُ خَيْرٌ منها وَهُمْ من فرع يَوْمَئِذٍ آِنُونَ 
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وري فوعون سكت وجئودهما منم ۳۳ یحدرن 
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وال إِنمَاانَحَدْثُمَ من دون الله وتا موئة نکم 
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ثم كانَ عَاقبة الذین سَاءوا السوعی أَنْ کل بایات الله 


وکائوا بها بستهزئون 


يَشْتَرِي لو الخدیث یل عَنْ سَبيل الله 
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اب نها ن قك مثقال حَبَةِ من خَرْدل 


ولو أَنمَا في الأرْض من شَجَرَةٍ أقلام م وَالبَحْرُ یمه 


يَانِسَاءَ لنبي مَنْ يَأتِ منکن بفَاحِشَّة مُبَينَةِ يُضَاعَفْ ف لها 
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َال ان قروا لا تأتيا لم لسّاعة قل بَلى وربي لک 
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وقد آتيَْا داوود مِنّا فضلا یاجبال اوي مَعَهُ وَالطِيرَ 
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ولسلیمان الريح غدوها شهر ورواخها شهر 
لد کان سا في مسکذ کنهم آيّة جتان عَنْ يمين وَشِمَال 


بر مره کے 
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ڏلك جَرَيْنَاهُمْ يما کفروا وَهَلْ تُجَازِي الا الکفور 
فقالوا ریت باعد بين آسفارثا وظلموا آنفسهم 
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لا مغ آمق وغمل صَالحا یلم جَزاه اضف 
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من أُسَاورَ ین ذهب ولو 


تنزيل العزیز الرحیم 
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ان کائت إلا صَيْحَة وَاحِدَة فاذا هُمْ خَامِدُونَ 


وَالقَمَرٌ 7 مناز د حَتَّى عاد کالعرجو ن القييم 


إن کائت إلا صَيْحَة واحنة فإذا هُمْ جَمِيعٌ لدَيْنَا مُحْضَرُونَ 


وو رت #۶ 2 


إِنمَا موه إذا اراد سَيْما آن یقول لَه کن فیکون 


إا َيْنَاالسْمَءَ الدنهَا بزيئة الکوایب 
۳0۳ 
له سس 


هم همير و ه 


إنَا أَخْلَصْنَاهُمٌ بِخَالِصَةٍ کر ی الدّار 


ع2 


قال فالحق والحق أقول 
مان ج نم منك وممن تيعك 


(To 


yen‏ ۶ ۵۶ مر إل ا ام رو و 
هَل هن کاشفات ضره أو آرادیی برحمة هَل هن ممسکات 


ام 


رحمته 


و 7 ۳ - عام ان هاف هدق اه 
فيمسك التي قضی علیها الموت ویریل 
., ع ۶6 و ورك ٠ه‏ 2ه 2ه و 


اي أَخَاف أَنْ یبد دِيئكم أو أَنْ يُظهِرَ في الأرض الفْسَادَ 
وقال فِرَعَوْنَ یا هامان ابن لي صَرْحَا لعلي بلع الأسْبَاب 
ساب السموات فطع إلى اه مُوسى وَإِنّي له كاذب 


فاذا قضى مر اما ول له كن فیکون 
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4 
الاخری 


۱۸۳۹ 


نات 
we‏ 
KS‏ 
KK:‏ 


۳ 
۶ 9 م . 


وقدر فیها آقوائها في أرب 


ره و © م و 


1 و ور موه و رو ر 
ویوم يحشر اعداء الله إلى الثار فهم یوزعون 


۳ 
of 2۵ 


ل که ِ 8 ۳ 03 
وَمَا کان لِبَشَر آن یکلمَه الله الا وحیا أو من وراء حجاب أو 


یرل رسولا 


۶ ر هو رو و ری ور 


۶ عدم ووو لج ۶و۰ 
آم یحسبون آنا لا تسمع سرهم ونجواهم 
وعْدَة علم الساعَة والیه تُرْجَعُونَ 


درجعون 


ا 0 ات ی ۰ و م اا اك اد مه و 
ولا یَملك الذِينَ یدعون من دونه الشفاعة إلا من شهد بالحق 
ETE‏ 
وهم یعلمون 

مر و 


وین سالتهم من خلقهم لول الله 
وقیله یا رب ان هَؤْلاءِ قوم لا يُؤْمِنُونَ 
َحْمَة من رَبك هو السَميع اللي 
رب السْمَواتِ وَالأَرْض وما بَيْتَهُمَا 


إنّ فى السَمَوّات وَالأَرْض لایّات للموٌمنین 


TN 


وفي خلقكم وما یف ندب آيات لوم يُوقنُو ن 
واختلاف الیل والّار وم آنز ود له مِنَ السَمَاءِ من رژق 
فأخیا به الأرْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا َتصریف الرياح آیات لِقوْم 


یعقلون 


ت 


والذِينَ کفروا بایات ریم لَهُمْ عذاب من رجز یم 
م یب الْذِينَ اجْتَرَحُوا السَيّكَاتِ ت أَنْ تَجَعَلَهُمْ کالزین آمَنُوا 


OO‏ مق و و 


وَعَمِلُوا الصالحات ۽ سواء نز ومماتهم 
ما كَانَ حَجْتهُ| إلا أن قالوا وا بآبَائنَا إن كنتمْ صَادقِينَ 


ب و۰ 


وتری كل أمّة جَائِيّة ية كل َم تدْعَى إِلَى کتابها 


6 م 6 


واذا قیل ِن وَعْدَ الله حَقوَالساعَة لا ریب فیها 
فلا خَوّف عَلَيْهِمْ ولا هُمْ يَحْرَنُونَ 
حَدنَ مَاعَمِلُوا 


مُكل شيم رو ا د 


GY‏ سا 


نك الذین ین نتَقبل عنهم أَحْسَنَ 


ق - و وی #۶ 
وكدّيُوا واتبعوا أَهْوَاءَهُمْ وکل آمر مستقر 


ووي رو و رو 8و 


ور الجن ولون 0 


تبارك اسمٌ ريك ذِي الجلال والإكرام 


لے 


متکئین علیها متقابلین 


وميه ٠‏ م ورتم دل 


تطوف عَلَيْهمْ وتان مُخَلْدُونَ 


۱ بأکواب وأباریق وكأس من معین 


TY 


و م 5 و ای ۳ 


fo. 


وَالرْسُول يَدَعُوكمْ وا بربکم وقذ أَخذ ميئاة 
ا 
مَنْ ذا الذي يُقرض الله رضَا حَسنًا فَيُضَاعِفَُلَهُ 


o” ور‎ 


ولا نت من ذلك و أكثرَ ! الا هو 


رم 


تَنِي إلى أجل قريب فاصدق وأکن ین 


o5 ا‎ ۰. 


هامر 


إا تا بلکافرین ساسلا ولان د 
واف عم اة من فة وأکواب كانت قوارير 
قواریر مِنْ فِضَة قذروها تقدیرا 

ام زاب سس خر وتو 

جَرَاءَ مِنْ ربك عَطاءٌ حِسَابًا 


َب السات وَالَرْض وما تارمن 


و ار و 


تاداه ربه بالوايي مقس طوی 


و مور 


وَالأَمْرُ یوم له 


لسد وامْرَأتّه حمالة الحطب 


TT 


ابیت الصفحة 
(ب) 
وما أدري أغيرهم تناء وطول انعهد. أمْ مال أصابوا ۱1 
4 
251 إذا غطیف السلمي فرا "Ve‏ 
وحجتي قراءة ابن عامر فكم لها من عاضد وناصر 5 
(ع) 
على حينَ عاتبث الشیب على الصبا وقلت ألا أصمٌ والشیب وازع 5۱ 
(ف) 
والعاشر البزار وهو خلف اسحاق مع إدريس عنه یعرف ۹ 
عمرو الذي هشم الثرید لقومه ورجال مكة مسنتون عجاف ۱۷۵ 
لبس عباءةٍ وق عيني آحب إلي من لبس الشفوف ۷ 


۹۰ 


(J) 


وذاك ابن عیاش أبو بكر الرضا وحفص وبالاتقان كان مُفضّلا 
فأمًا أبو بكر وعاصمٌ اسمّه فشَعْبَة راويه البرر أَفضَلا 
وحمزة ما أزكاه من متورع إماماً صبوراً للقران مُرثّلاً 
فأمًا الكريم الق الطيب ناف فذلك الذي اختار الدينة مَنزلاً 
ما علي فالكسائي نعثه لما كان في الإحرام فيه تسیل 
لم تعلمي يا عمرك الله آنني ‏ كريمٌ على حين الکرامٌقلیل 
(م) 
فأصبحت بعد خط بهجتها کأن قفرا رُسومّها قلما 
لقد كان في حول واء ثویثه تقضي لبانات ويسم ان 
تزود منّا بين نا طعنة دعثه إلى هابي التراب عقيم 
تاسعُهم یعقوبٌ وهو لحضرمي له رويس ثم روج يَنتمي 


رن ) 
ویقلن شيب قد علا ك وقد كبرت فقلت انّه 


(ه) 
فزجج مها بيزچة زج الققوص أبي مزاده 


ان أباها وأبا أباها قد بلغا في المجد غايتاها 


5 


۱۷ 
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۱۹۷ 


٠‏ (الألف) 


soe. ۰‏ 2 0 
أبو عمرهم واليحصبي ابن عامر صریح وباقیهم احاط به الولا 


ومكة عبد الله فيها مامه هو ابن كثير كاثرٌ القوم مُعْتَلى 

وأمًا الامام ار صريحهم 5 عمروالبصري فوال العلا 

ثم أبو جعفر الحَبْرُ الرّضى - فعنه عيسى وب از مضى 
(ي) 

بدا لي آني لست مدرك ما مضى ولا سابق شيئاً إذا كان جائيا 

تَعَرَ فلا شيء على الأرض باقياً ولا زر مما قضی الله واقياً 


۹ 


۱۳ 


۱۷۳ 
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